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NOTA SOBRE LA IMAGEN DE LA PORTADA

La imagen que adorna la portada fue bautizada Géneros enredados /
Identidades imprecisas y nacié en 2017, inspirada en la mas intima
subjetividad. Su expresion visual profunda, al mismo tiempo ambigua y
provocadora, parecia estar destinada a complementarse con el primer volumen
de RIMEG, anticipando el contenido del libro por la conexién entre la imagen
y el conjunto de textos que alberga, para llegar a encontrar asi su hogar
definitivo en la portada.

Géneros en red, géneros enredados. Ambigiiedad y emociones encontradas,
mezcla de intimidad y tensién recogida en el abrazo envolvente de un cuerpo
masculino a un cuerpo femenino. ¢Abrazo de amor, abrazo protector o abrazo
posesivo? Un enigma, una sombra, la dualidad del momento que solo los
rostros ausentes podrian descifrar, difuminando la linea entre el carifio y el
control. Las texturas de las pieles invitan a cuestionar la cercania emocional y
fisica, dejando en el aire preguntas sobre poder, consentimiento y conexion.
Se manifiesta como una representacion visual poderosa de los complejos
vinculos entre géneros, feminismos y masculinidades, invitando a un analisis
profundo de como se construyen y desafian las relaciones entre los géneros en
nuestra sociedad.

Al mismo tiempo, lineas imprecisas, fuertes y suaves, fuertes y vulnerables,
sugiriendo una union y la coexistencia de lo masculino y lo femenino en un
solo ser, desafiando las definiciones tradicionales de género, borrando lineas
divisorias y constructos sociales convencionales, para proclamar la riqueza de
la experiencia humana, diversa en tiempo y espacio, y la fluidez de la identidad
de género.

Cristina Martinez Fraile
Sevilla, agosto de 2024
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INTRODUCCION

Cuando Don Quijote aleccionaba a Sancho sobre el valor de la
libertad, insistia en que ella:

[...] es uno de los mas preciosos dones que a los hombres
dieron los cielos; con ella no pueden igualarse los tesoros
que encierra la tierra ni el mar encubre; por la libertad asi
como por la honra se puede y debe aventurar la vida, y, por
el contrario, el cautiverio es el mayor mal que puede venir
a los hombres (Cervantes Saavedra, El Quijote de la
Mancha, segunda parte, cap. 58).*

Aunque las concepciones de la libertad y el grado de
androcentrismo que conllevan son distintas entre el pasado y el
presente, sin duda Miguel de Cervantes Saavedra nos leg6 un
gran aprendizaje sobre todo para quienes nos hemos aventurado
a revisar y reconstruir en libertad personal y académica matrices
conceptuales, vinculares, culturales, socio-histéricas e
ideoldgicas a la luz de nuevos enfoques epistemoldgicos
centrados en temas y problemas de la Historia de las mujeres, los
estudios de género, feminismos y masculinidades, entre otros.

Sus principios y sus metodologias de analisis impactaron en la
historia de la cultura, en las Ciencias en general y en las Sociales
en particular, y es en dicho marco en el que nace este primer
volumen de la Red Internacional Multidisciplinar en Estudios de
Género (RIMEG) que invita a repensar perspectivas instaladas en
los centros de produccion de conocimientos académicos del
mundo occidental e iberoamericano contemporaneo y ofrece
nuevas lecturas desde el concepto de género como configuracion
social, linguistica e histérica relativa, compleja, polifacética y
dinamica. Sus directrices se anclan en marcadores sociales
contextuales, plurales e interseccionales que han producido y

! Recuperado de
https://cvc.cervantes.es/literatura/clasicos/quijote/edicion/parte2/cap58/defaul
t.htm. [Fecha de consulta: 27/07/2024]
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producen estudios interdisciplinarios que abordan realidades y
dimensiones antes silenciadas y que demuestran modos Yy
dispositivos explicitos e implicitos mediante los cuales las
sociedades han explorado, deconstruido, configurado vy
reconfigurado diferentes nociones de género.

En este marco de diversidad de dimensiones, tensiones,
restricciones y libertades frente al género, el presente volumen
titulado Géneros en red: mujeres, feminismos y masculinidades
contribuye con investigaciones originales de fundadores, co-
fundadores y membresia de la RIMEG a la discusion de temas y
problemas que tematizan aspectos y aristas de estos en distintos
campos del saber.

El volumen se inicia con la génesis de la RIMEG a cargo de
Gladys Lizabe que presenta el proceso de surgimiento de lared y
sus propositos colaborativos internacionales y multidisciplinares,
entre otras informaciones. A continuacion, distintos estudios
posibilitan enriquecedoras reflexiones y dan paso a debates segun
temas y/o problematicas que abordan. Ubicadas en el Medioevo
hispanico, Andréia Cristina Lopes Frazéo da Silva se interesa por
la concepcion de género y diversidad sexual en un famoso
milagro medieval y Gladys Lizabe ofrece una renovada mirada
sobre el desierto medieval para la vida femenina que encontro en
él un ambito de igualdad de género y superacion de la dicotomia
entre “lo publico” y “lo privado”. Por su parte, las investigaciones
de Adriana Aida Garcia y René Aldo Vijarra abordan la imagen
femenina desde una perspectiva historico-literaria y visibilizan
mujeres ignoradas y violentadas de distintos siglos. Maria
Gabriela Vasquez se centra en el ambito de la Universidad y
Silvina Beatriz Barroso en el escenario politico y bélico,
revisando y reclamando las voces y el papel de las mujeres en
dichas esferas. De forma semejante, Vania Nara Pereira
Vasconcelos lleva a cabo una investigacion historica que sabe
escuchar la voz de un personaje femenino intrigante y revelador
de resistencias.

Pero si bien no ha sido facil “ser mujer”, tampoco lo ha sido
“ser hombre” y, en este sentido, también Marcelo Pereira Limay
Cristina Martinez Fraile han apostado por reflexionar sobre la
narrativa y formas discursivas nuevas de género para describir y
deconstruir los estereotipos de masculinidades forjadas como
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reflejo social. Y como reclamo de otras identidades - lésbicas,
transgénero, travestis, transexuales e intersexuales - se destacan
las contribuciones de Jesus Soldrzano Telechea y Thasio
Fernandes Sobral.

A continuacién, mas alla del texto de Gladys Lizabe sobre la
RIMEG, detallamos las ideas principales de estas once
investigaciones que conforman el primer libro colectivo de la
RIMEG. Los estudios se inician con “Violencia de conciencia y
sumision negociada en la vida de la fundadora de la primera
congregacion religiosa femenina argentina” de Adriana Aida
Garcia, de la Universidad Nacional de Cuyo (Mendoza,
Argentina). Este es un tema retomado por la propia autora de una
investigacion propia publicada en 1990. En ella, Garcia
emprendid una investigacion sobre la fundacion de la primera
congregacion femenina argentina en 1872 en la ciudad de
Cordoba, cuya protagonista fue Josefa Saturnina Rodriguez.
Treinta afios después de la publicacién del texto, la historiadora
argentina revis6 su produccién pasada no como una tarea
puramente intelectual sino desde la tension interna entre ese
pasado suyo y el presente a partir de una nueva mirada. La autora
deconstruye su propio aprendizaje, reexamina sus hipétesis y
parametros tedrico-metodoldgicos y epistemoldgicos, asi como
sus propias fuentes y bibliografia, haciéndolo desde la
perspectiva de la combinacién entre la Nueva Historia Cultural y
los Estudios de Género. El articulo también tiene otro propdsito
ya que su autora se posiciona como la voz historiogréaficay critica
de “una persona que quiere vivir en un mundo menos invadido
por las dominaciones basadas en la raza, en el colonialismo, en la
clase social, en el género y en la sexualidad y por la valoracion
de la perspectiva de un pensamiento epistémico”.

El segundo estudio corresponde a Andréia Cristina Lopes
Frazdo da Silva, de la Universidade Federal do Rio de Janeiro
(Brasil), autora de “O peregrino enganado pelo diabo: leituras
comparativas do Liber Mariae e das Legende Sanctorum de Jo&o
Gil de Zamora a partir da categoria género” que analiza el relato
medieval del milagro que narra cdmo un peregrino, tras ser
engafiado por el diablo, le amputo los genitales y se suicidd. En
la narracion hagiografica volvié a la vida con la ayuda de
Santiago y la Virgen Maria. Esta leyenda fue muy difundida en
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la Edad Media, en diferentes versiones que presentan matices
distintos. Entre las muchas obras medievales que contienen este
relato, se encuentran dos libros del franciscano Juan Gil de
Zamora, que Vvivié en la segunda mitad del siglo XI1I y primeros
afios del XIV en el reino de Castilla. A partir de los parametros
metodoldgicos de Jirgen Kocka y de las perspectivas de Joan W.
Scott y Thomas Laqueur, la autora realiza una comparacion entre
el Liber Mariae y las Legende Sanctorum. Se discute la
complejidad de convergencias y divergencias, similitudes y
diferencias, aproximaciones y distancias entre las dos obras.
Frazdo da Silva presenta entonces los resultados del analisis
comparativo de estas narraciones desde la categoria de género,
demostrando que, a pesar de las diferencias entre los textos y las
discrepancias especificas, relacionadas con los propositos de cada
obra, comparten conocimientos similares sobre la diferencia
sexual.

Cristina Martinez Fraile, de la Universidad de Sevilla
(Espafia), en su investigacion “La identificacion de las
masculinidades en la paremiologia de las lenguas alemana y
espaiiola: “no es facil ser hombre”, promueve una discusion
sobre textos y discursos paremioldgicos dada la complejidad de
esta identidad asumida o atribuida a sujetos y grupos. Atenta a las
especificidades de este tipo de soporte y discurso linguistico,
analiza cdmo se construyen referencias identitarias masculinas,
patriarcales y misoginas en el campo social y cultural. Busca
discutir patrones sociales y culturales que se repiten en formas
discursivas complejas, dinamicas y relacionales, incluso en
diferentes idiomas como el aleman y el espafiol. Por ello, desde
una perspectiva de género centrada en la deconstruccion de las
masculinidades (en plural), presta atencién al estudio
comparativo de una serie de paremias en estos dos idiomas, que
contienen la palabra hombre/Mann como nucleo principal de
construcciones léxicas con el objetivo de identificar en ellos
modelos de masculinidades, socialmente establecidos y fijados en
el lenguaje. Asi, Martinez Fraile busca explicar criticamente la
dindmica del concepto de masculinidades y su despliegue en el
campo del lenguaje, buscando, por un lado, comprender como se
transmiten, memorizan y fijan, y por el otro, cuestionar la
idiomaticidad fija “para dar paso a otros innovadores con
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hombres méas saludables, mas sensibles y mas humanos como
principales protagonistas”. Por tanto, la autora combina un
analisis cultural y linglistico de los refranes, y nos deja una
importante  reflexion  con  potencial para  cambiar
comportamientos miséginos y rigidamente dimorficos.

En “El desierto femenino en la Edad Media: una opcion para
la igualdad de género”, Gladys Lizabe, de la Universidad
Nacional de Cuyo (Mendoza, Argentina), aborda ciertas
representaciones de este espacio teniendo en cuenta la extensa
practica de la retirada al desierto como viaje penitencial y las
tradiciones discursivo-simbolicas en las que se inserta,
centrandose principalmente en el relato de Santa Maria
Egipciaca. Lizabe analiza como figuras ejemplares femeninas del
Medioevo tuvieron diferentes canales de difusion fuera a través
de sus discipulos, o testigos directos de sus vidas, 0 a través de
tradiciones hagiograficas que se mantenian a través de la
memoria y de las lecturas que de sus vidas se realizaban en las
distintas 6rdenes y casas religiosas. Para la autora, el acceso al
texto escrito fue una via privilegiada y una politica eclesiastica
para que vivencias y experiencias de figuras masculinas y
femeninas ejemplares en el desierto fueran conocidas, admiradas
y dignas de ser imitadas. Asi, entre otros aspectos, Lizabe
problematiza la estanca dicotomia entre las dimensiones de “10
publico” y “lo privado”, no s6lo reproducida por las visiones
decimononicas sino tambien por el medievalismo dedicado al
tema. Para la autora, el desierto se convierte en un lugar de
imaginarios mdltiples, ambiguos e inestables, que incluyen
aunque van mas alla, visiones que binarizan Occidente y Oriente,
lo familiar y lo desconocido. Por ello, siendo un espacio dindmico
en términos histdricos, Lizabe se pregunta: ¢Donde estan las
mujeres? ¢Donde nacen las Madres del Desierto? Con estas
preguntas en mente, relativiza la idea de que el desierto fue solo
un espacio masculino, marcado por el silencio, la reclusién vy el
aislamiento, y demuestra que fue un espacio femenino a cielo
abierto de libertad, agencia, contestacion, resistencia, resiliencia
y bdsqueda de simetrias entre géneros.

La investigacion “Las voces de las mujeres lesbianas y las
personas transgéneros e intersexuales en la Europa medieval”
pertenece a Jestis Angel Sol6rzano Telechea, de la Universidad
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de Cantabria (Espafia), quien re-discute el problema de la
invisibilidad de las minorias sexuales de leshianas,
transgéneros(as) e intersexuales a escala europea. Solorzano
Telechea cuestiona la falsa perspectiva que proclama una
ausencia de casos de estos grupos en la Europa medieval,
demostrando, por el contrario, que existen varios ejemplos
susceptibles de analisis en las diversas regiones de Europa entre
1255 y 1503 (Aragon, Inglaterra, Sacro Imperio, Italia, Francia,
Portugal, Espafia, etc.). Como destaca el autor: “En consecuencia,
la heteronormatividad es una forma de poder que excluye,
invisibiliza y discrimina a las personas que no se ajustan a este
modelo, como las personas homosexuales, bisexuales,
transgéneros, intersexuales o no binarias”. Aun mas, seguin
Telechea, la “heteronormatividad en la Edad Media se manifesto
en todos los &mbitos de la vida social, la familia, la religion, la
cultura y la politica”. El autor estd atento a los aportes
historiograficos actuales y a sus silencios y, por ello, combina el
andlisis a escala global-europea con el analisis de los discursos y
practicas represivas y punitivas que recayeron sobre sujetos
asociados a las performances sodomiticas, transexuales e
intersexuales, algo considerado por él como variable, dinamico y
complejo, a pesar de la recurrencia de identidades asumidas o
atribuidas a estos personajes histéricos. Asi, Solérzano Telechea
no so6lo destaca que la represion judicial de las minorias sexuales
se produce, especialmente, cuando evidencian sus identidades
sexuales y de género especificas y no binarias, especialmente de
manera publica en los centros urbanos, sino que también
identifica el amplio proceso de criminalizacion de facto y de iure
de estas sexualidades consideradas transgresoras en la Baja Edad
Media.

Por su parte, Marcelo Pereira Lima, de la Universidade Federal
da Bahia (Brasil), en “Guerras de narrativas, memorias
colectivas y masculinidades: ¢hasta donde llegan las directrices
de género en el control del tiempo?” analiza algunas
interseccionalidades y transversalidades entre el género y las
narrativas cronisticas medievales, priorizando la Crénica de
Enrique IV de Diego Enriquez del Castillo (siglo XV). El texto
posee dos secciones. La primera inserta el articulo en un espectro
mas amplio de proyectos de investigacion desarrollados en
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LETHAM-UFBA (Laboratorio de Estudos sobre a Transmissao
e Historia Textual na Antiguidade e no Medievo- Universidade
Federal da Bahia, Brasil), ubicandolos en el ambito de la
historiografia ~ para  realizar  algunas  consideraciones
metodoldgicas sobre la crénica en cuestion. En la segunda parte,
de manera cualitativa y comparada, se discuten las
interseccionalidades entre memoria, poder y género. Atento a las
interpretaciones  tradicionales de las cronicas como
documentacion importante para el estudio de la Edad Media,
Lima aplica los parametros de los campos de la Historia de las
Mujeres y los Estudios de Geénero a la Historia de las
Masculinidades, y busca superar la tradicional Historia de los
Hombres, falocéntrica por definicion. Su propuesta es analizar las
cronicas y cartas de cronistas a partir de combinaciones entre
experiencias y subjetividades. Asi, segun su interpretacion, es
posible ver mejor los lugares de conocimiento situados entre estos
hombres y mujeres y los contextos de conflictos y tensiones que
condicionan sus posiciones en y a través de la escritura,
rompiendo con las dicotomias entre lo literario-filosofico y lo
descriptivo de muchos parametros o enfoques tradicionales.
Como sefiala Lima, su interés es no dejar desaparecer el género,
mientras exista en su dimension asimétrica y jerarquica, con el
fin de hacerlo relevante para la revisiéon de la historiografia y
documentacion cronistica del siglo XV en el reino de Castilla.
Maria Gabriela Vasquez, de la Universidad Nacional de Cuyo
(Mendoza, Argentina), en “Historia de las mujeres y de género”:
propuestas y desafios de un nuevo espacio curricular en la
Facultad de Filosofiay Letras (Universidad Nacional de Cuyo)”,
elabora una sintesis del desarrollo de estos campos del
conocimiento en este pais y en el &mbito de la UNCuyo; luego de
extensos y arduos debates académicos presentes en las
universidades argentinas y, en particular, en la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad Nacional de Cuyo, Vasquez
demuestra que el abordaje de la historia desde una perspectiva de
género implica un largo camino y su investigacion recupera la
creacion de varios ambitos de debate y promocién de acciones
que han conducido a la creacion del espacio curricular o
asignatura denominada “Historia de las Mujeres y Género”. Idea
nacida de Gladys Lizabe - fundadora y Coordinadora del Centro
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Interdisciplinario de Estudios de las Mujeres — CIEM - en 2005
en la UNCuyo, dicho enfoque desperto el interés de por aquel
entonces jovenes investigadoras que iniciaban y/o desarrollaban
incipientes estudios de género y feminismos; entre ellas se
destaca Vasquez cuyo esfuerzo cuajo en la creacion del
mencionado espacio curricular en el Departamento de Historia,
siendo el primero y Unico en una universidad publica argentina
del centro oeste del pais. Vasquez estudia y demuestra no sélo el
proceso de institucionalizacion del enfoque de género en la
educacion universitaria de la historia a nivel regional, sino que
también resalta los desafios y dilemas que genera la propuesta de
esta nueva denominacion. Tal dilema giraria en torno al problema
de la integracion o separacion de dicho espacio curricular en la
formacion de futuros docentes y/o licenciados en Historia, es
decir, la “incorporacion de la perspectiva de género en los
distintos espacios curriculares obligatorios de la carrera de
Historia, mas alla de una modesta visibilizacion de los sujetos
femeninos por medio del dictado de clases especiales, la
incorporacion de un punto dentro del programa curricular, y el
agregado de un texto especifico en la bibliografia”; o bien, “en la
separacion que implica el mantenimiento de asignaturas
optativas, como la mencionada, que afiancen y consoliden dicho
enfoque”. Sin duda, la creacion de un espacio curricular abierto a
todas las carreras en una universidad publica argentina es un
logro del teson y dedicacion de Maria Gabriela Vasquez y de la
UNCuyo que se apoya en el trabajo inclaudicable de
investigadoras predecesoras- como el caso de Adriana Aida
Garcia, catedratica titular colaboradora en dicho espacio
curricular-, que allanaron y abonaron con su labor la creacion de
la mencionada asignatura universitaria.

En “Cuerpos y afectos violentados en la obra de tres
escritoras espafiolas del siglo XVII: Maria de Zayas, Mariana de
Carvajal y Leonor de la Cueva y Silva”, René Aldo Vijarra, de la
Universidad Nacional de Cordoba (Argentina), se dedica al
estudio historico-literario de cémo la violencia formaba parte de
la vida cotidiana de los esparioles del siglo XVII y el maltrato
contra las mujeres funcionaba como dispositivo de limitacion del
cuerpo y de los afectos. Vijarra analiza tres casos de escritoras:
Maria de Zayas (;,1590-16477?), Mariana de Carvajal (;1610-
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1664?) y Leonor de la Cueva y Silva (1611-1705).
Considerandolas como sujetos de historia y de produccion
intelectual, el autor sostiene que ellas se negaron a una vida de
sujecion y se “atrevieron” a empufiar la pluma. Atrevimiento es
la palabra central del texto. Ellas no s6lo denunciaron los
maltratos sufridos, sino que también ofrecieron una posicion
politica ante una situacion de injusticia. Vijarra comenta e ilustra
brevemente la postura de cada una de ellas. Atento a las
complejas configuraciones de masculinidades y feminidades, el
investigador demuestra con breves ejemplos la rica produccién
de tres escritoras en el campo de la literatura espafiola del Siglo
de Oro, un area marcada por la impronta masculina, haciéndolo a
partir de una mirada critica sobre las estructuras socio-
patriarcales e histdricas de la época.

Situados ya en la contemporaneidad, las relaciones entre
Malvinas, la guerra, las mujeres, la politica y la literatura son los
temas centrales del estudio de Silvina Beatriz Barroso, de la
Universidad Nacional de Rio Cuarto (Coérdoba, Argentina). Su
investigacion se titula “Malvinas: guerra y politica. Mujeres
silenciadas, olvidadas, invisibilizadas en la literatura y el mundo
de la representacion nacional”. El texto aborda el problema de la
invisibilidad y borramiento de las mujeres en las representaciones
de la guerra de Malvinas tanto en los discursos literarios como en
el sentir comUn nacional construido desde la literatura, la historia,
la justicia, la ciencia politica, el discurso escolar y el estatal.
Desde una perspectiva epistemoldgica feminista, Barroso analiza
el género como una categoria compleja, historica, situada,
inestable, necesariamente interseccional, y por eso destaca que es
necesario esbozar algunos de los aspectos centrales de la Guerra
de Malvinas, no s6lo en el campo de la historia, sino también en
la dimension de los procesos de significado del sentimiento y
pensamiento identitario nacional. Esto implicaria dar centralidad
a las relaciones entre historia, memoriay género, resaltando como
se dio la reconstruccion de la memoria colectiva a través de
procesos de seleccion, programacion y compresion de eventos
memorables. Ademas de cuestionar los roles histéricos de género
(madres, novias, amigas, esposas, hijas, cuidadoras, tejedoras,
lloradoras, etc.), como grupos sociales destinados de forma
estereotipada al territorio intimo, familiar y privado, que
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evidencia la participaciébn femenina como enfermeras e
instrumentistas quirdrgicas en la guerra de las Malvinas, al
mismo tiempo la autora discute criticamente las diversas formas
de violencia fisica y simbolica sufridas por las mujeres veteranas
de guerra durante y después de la guerra, y del proceso de des-
malvinizacion.

Por su parte, Thasio Fernandes Sobral, miembro del Programa
de Postgrado en Historia de la Universidad Federal de Bahia
(PPGH-UFBA, Brasil), analiza la percepcion social de travestis y
transexuales entre finales de los afios 1970 y principios de 1980,
a través de la investigacién de nueve numeros de un periodico
brasilefio, llamado Lampido da Esquina publicado entre 1978 y
1981. Su investigacion “Brasil, campedo mundial de travestis: os
géneros de travestis e transsexuais na Ditadura Militar”,
desarrollada por el autor desde su maestria, busca pluralizar los
sujetos historicos que participaron en la resistencia a la dictadura,
debatiendo la historiografia, teorias sobre sexualidades y
documentacion periddica y sus relaciones con otras dinamicas
sociales, politicas e histéricas. Lampido da Esquina se hizo
conocido en la historiografia y los movimientos sociales como un
vehiculo de accién politica para el debate sobre cuestiones de
género y sexualidad, entre otros temas, durante la Dictadura
Militar en Brasil (1964-1985). Se analizaron asuntos que
pudieran articular y problematizar como las diferencias de género
de travestis y transexuales eran entendidas por el Consejo
Editorial de la Revista, sus entrevistados y, sobre todo, por
quienes se identificaban propiamente como travestis y/o
transexuales. Desde el punto de vista metodoldgico, Thasio
Sobral utilizd el analisis tematico seriado para percibir
continuidades o rupturas en la cronologia, buscando identificar la
ubicacion de los articulos en el universo del periédico. Como dice
el propio autor, el objetivo es “dimensionar las dinamicas de
poder en torno a los debates de genero movilizados por los
diferentes sujetos historicos revelados en los discursos del
periddico”.

Por dltimo, Véania Nara Pereira Vasconcelos, de la
Universidade do Estado da Bahia (UNEB, Brasil) y co-
coordinadora del Grupo de Trabajo Estudios de Género e Historia
de la ANPUH-Bahia (Associagdo Nacional de Professores
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Universitarios de Histdria, Brasil), escribe el articulo titulado
“Escuchando a las mujeres: aprendiendo a escucharlas en la
investigacion historica a partir de las narrativas de una mujer
del interior de Bahia/Brasil”. El texto estd imbuido de la
combinacion de subjetividades, afectos y rigores de la produccion
cientifica en el campo de la historia. En él, Vasconcelos
comprende la importancia de desarrollar un aprendizaje en una
investigacion que sea capaz de desplazar a la investigadora del
lugar de Unico sujeto productor de conocimiento. Apropiandose
de los parametros tedricos y metodoldgicos del campo de la
Historia Oral contemporénea, se dedica a la construccion de la
biografia de una mujer del interior de Bahia, en Brasil, en una
ciudad llamada Serrolandia, y problematiza las posibilidades de
las rebeldias epistémicas desde la perspectiva de los estudios
feministas. Este texto es una derivacion de la tesis doctoral de
Vania Vasconcelos, que se convirtié en la base de la investigacion
para escribir una biografia sobre Dofia Farailda, "E um romance
minha vida": D. Farilda, uma casamenteira no sertdo baiano. La
autora busca responder varias preguntas centrales: - ;Cuales son
los limites y posibilidades de romper con las jerarquias en la
investigacion, heredadas de la ciencia moderna?, - ;Como
construir una intervencion respetuosa cuando estudiamos la vida
de una persona?, - Como enfrentar el desafio de la
horizontalidad habiendo sido formada/o por concepciones de
conocimiento de bases eurocéntricas en la cual la jerarquia de
saberes esta en el centro? En dialogo con las Epistemologias del
Sur y con los feminismos poscoloniales y decoloniales, la autora
reflexiona sobre estas cuestiones para pensar la construccion de
insurgencias epistémicas que abran espacios para la agencia de
sujetas/os consideradas/os como subalternas/os. Mas que hacer
hablar a dofia Farailda, su investigacion escucha a un personaje
intrigante y revelador de resistencias.

De este modo, Géneros en red: mujeres, feminismos y
masculinidades es el primer volumen colectivo de la RIMEG que
contribuye a dibujar las identidades de género expresadas en el
lenguaje, muchas de ellas profundamente arraigadas en la cultura
popular y académica, y que logra separar y superar la nocion de
determinismo bioldgico que se utiliza para justificarlas. El
tratamiento y el analisis tanto historiografico, linglistico como
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literario centrados en deconstruir las imagenes establecidas y
tradicionales facilitan la comprensién y superacion de diversos
problemas relacionados con las identidades de género, las
dindmicas de poder y las desigualdades. En definitiva, si bien el
mundo de las letras y de la historia es un fiel e in-fiel reflejo de
tendencias y creencias, también es un arma potente de reflexion,
de deconstruccién y de transformacion social que ayuda a re-
visitar y re-imaginar el mundo con y en equidad de género. De
esta forma se logra una mayor comprension de la diversidad
humana, construyendo un mundo mas inclusivo para todos.

Sin duda, las contribuciones de autoras y autores reunidos para
este compendio brindan la esperanza de que sus aportes
corresponden a los primeros de muchos otros que, en el &mbito
internacional y multidisciplinar, centran su interés en la Historia
de las Mujeres, en Estudios de Geénero, en Feminismos y en
Masculinidades, objetos epistémicos de la RIMEG.

Finalmente, reafirmamos que somos un equipo de
investigadoras e investigadores que valora el trabajo colaborativo
en red, con sello internacional y multidisciplinar. Por ello, nos
enorgullece que Cristina Martinez Fraile, integrante de la
Comision Directiva de la RIMEG, investigadora, docente y
también amante de la pintura, nos permita incorporar una obra
suya en acrilico que celebra el presente volumen colectivo y sus
maltiples tematicas. Sin duda, la imagen de la portada y el mismo
contenido de las investigaciones presentadas confirman el
espiritu de unas voluntades académicas que trascienden fronteras
institucionales, ideoldgicas, culturales y lingiisticas. Desde esta
red con personalidades y lenguas que nos unen en el respeto y en
la diversidad, nos despedimos asi:

Muchas gracias, Cristina, porque su maravillosa generosidad
nos ha regalado una pequefia parcela de sensibilidad femenina,
expresada en una imagen tan bella y significativa.

Muito obrigado, Cristina, pela sua maravilhosa generosidade

em ceder um pequeno pedaco de sensibilidade feminina expressa
em uma tdo bela e significativa imagen.
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Grazie di cuore, Cristina, perché la tua meravigliosa
generosita ci ha donato una piccola parte della sensibilita
femminile, espressa in un'immagine cosi bella e significativa.

Cristina Martinez Fraile
Gladys Lizabe
Marcelo Pereira Lima
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LA RIMEG: UNA HISTORIA DE LO POSIBLE

THE RIMEG: A STORY OF THE POSSIBLE

Gladys LIZABE
Universidad Nacional de Cuyo
lizabegladys@gmail.com

La Red Internacional Multidisciplinar en Estudios de Género
(RIMEG) nace oficialmente el 26 mayo 2021 de una iniciativa
comun y voluntaria de investigadores e investigadoras que,
promovida por la Universidad Nacional de Cuyo (Argentina) y
secundada por la Universidade Federal da Bahia (Salvador de
Bahia, Brasil) y Universidad de Sevilla (Sevilla, Espafia), se
dedican a la Historia de las Mujeres, estudios de género y
feminismos, entre otros, en sociedades actuales y pasadas, y por
cuyo analisis multi e interdisciplinar se interesan.

La Red propicia espacios de reflexion, analisis, debates y
difusion de temas y problemas vinculados con dichas areas, en
didlogo polifonico con distintas disciplinas y saberes, para
producir, sistematizar y divulgar un caudal de conocimientos
especificos - en tanto principal activo de las sociedades - en una
Red internacional colaborativa, abierta, desburocratizada y
autogestionada por sus miembros.

ANTECEDENTES

Con el consenso necesario para fundar de forma colaborativa
y con mirada amplia, inclusiva y democratica, la Dra. Gladys
Lizabe (Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza, Argentina)
planteo la propuesta de organizarla, sostenerla y consolidarla a la
Dra. Eva Parra Membrives (Universidad de Sevilla, Sevilla,
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Espafia), y al Dr. Marcelo Pereira Lima (Universidade Federal da
Bahia, Salvador de Bahia, Brasil), quienes aceptaron el desafio y
realizaron conjuntamente el proyecto y la elaboracién de su
Estatuto. Tanto la creacion como este, han sido aprobados por el
Consejo Directivo de la Facultad de Filosofia y Letras,
Universidad Nacional de Cuyo, con fecha 26 de mayo de 2021,
Ord. N° 014/2021 El acceso al mismo se encuentra en:
https://ffyl.uncuyo.edu.ar/estatutos.

En respuesta a la creacion de la Red, se unieron universidades
de Latinoamérica, Espafia e Italia en categoria de co-fundadoras
y sus representantes, y en la actualidad méas de un centenar de
miembros adherentes acompafan activamente las propuestas y
acciones académicas de la Red.

Las Instituciones que avalaron la creacion de RIMEG vy
figuran en la categoria sefialada son: Universidade Federal do Rio
de Janeiro (Brasil), Universita di Roma La Sapienza (Italia),
Universidad de Cantabria (Espafia), Universidad de Sevilla
(Espaia), Universidad Nacional de Cordoba (Argentina),
Universidad Nacional de Rio Cuarto (Argentina) y Universidade
do Estado da Bahia (Brasil).

JUSTIFICACION

En la actualidad, los Estudios de Género presentan una
dimension individual, social, publica, privada, politica y
académica que lleg6 a la Universidad y se ha constituido en un
area disciplinar inter y multidisciplinar que alimenta y sostiene
transversalmente las investigaciones actuales de diversas ciencias
y formas de conocimientos.

En este marco, la RIMEG se propone como un espacio
internacional de investigacion en el que sus miembros participan
activa y colaborativamente en la creacion y difusion de saberes y
experticias atinentes a las tematicas y problematicas de género.
Ademas, la Red se propone como un dispositivo idéneo para
generar y fortalecer vinculos entre investigadores y centros de
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investigacion de paises interesados y comprometidos en el area
estratégica de los estudios mencionados.

OBJETIVOS

Los objetivos principales de la RIMEG son:

1) Fomentar, ampliar y consolidar espacios interinstitucionales de
reflexion, analisis e intercambio de saberes multidisciplinares en
torno a los Estudios de Género en ambitos académicos propios e
internacionales;

2) Promover y difundir investigaciones Yy proyectos
internacionales colaborativos entre investigadores, estudiantes de
grado y posgrado, grupos de trabajo y/o centros de investigacion
consolidados y/o emergentes para que participen en instancias de
internacionalizacion vinculadas con tematicas de género
propuestas por la Red;

3) Favorecer el intercambio y la difusién de conocimientos,
experiencias, trayectorias, practicas de investigaciones de
miembros de la Red relacionados con los Estudios de Género y
transferirlas al ambito académico y no especializado, a través de
distintas propuestas cientificas y académicas y/o eventuales
publicaciones;

4) Colaborar en la formacion de grado y posgrado de estudiantes
pertenecientes a las universidades fundadoras, cofundadoras y
adherentes, asi como de otras;

5) Favorecer la toma de decisiones para la creacion de una linea
editorial especifica en torno a los Estudios de Género dependiente
de RIMEG;

6) Crear una base de datos de publicaciones cientificas en torno a
los Estudios de Género en colaboracion con los miembros de la
Red que sirva de referencia a otros investigadores y estudiosos en
torno a este tema;

7) Crear y mantener la pagina de la Red, alojada en la del Centro
Interdisciplinario de Estudios sobre las Mujeres (CIEM),
dependiente de la Facultad de Filosofia y Letras (FFyL),
Universidad Nacional de Cuyo (UNCuyo), Mendoza, Argentina,
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en colaboracion con los miembros fundadores. El link de acceso
a la Red es: https://ffyl.uncuyo.edu.ar/red-internacional-
multidisciplinar-en-estudios-de-genero-rimeg-

ORGANIZACION

La RIMEG posee una Comision Directiva con una
Coordinadora a cargo y un Comité Ejecutivo también con una
Coordinadora responsable.

La Comisién Directiva estuvo inicialmente integrada por la
Dra. Eva Parra Membrives (Universidad de Sevilla, Espafa)
quien fallecio6 sorpresivamente el 8 de marzo de 2022 y su lugar
fue ocupado por la Dra. Cristina Martinez Fraile (Universidad de
Sevilla, Espafa), a quien acomparian el Dr. Marcelo Pereira Lima
(Universidade Federal da Bahia, Brasil) y la Dra. Gladys Lizabe
(Universidad Nacional de Cuyo, Argentina), esta ultima en
calidad de Coordinadora.

El Comité Ejecutivo lo integran la Profesora Especialista
Adriana Aida Garcia, de la Universidad Nacional de Cuyo
(Argentina) que es su Coordinadora, junto con Andreéia Cristina
Lopes Frazédo da Silva (Universidade Federal do Rio de Janeiro,
Brasil), Debora Vaccari (Universita di Roma La Sapienza, Italia),
Jests Angel Solérzano Telechea (Universidad de Cantabria,
Espafia), Mercedes Arriaga Florez (Universidad de Sevilla,
Espafa), René Aldo Vijarra (Universidad Nacional de Cordoba,
Argentina), Silvina Beatriz Barroso (Universidad Nacional de
Rio Cuarto, Argentina) y Vania Nara Pereira Vasconcelos
(Universidade do Estado da Bahia, Brasil).

El espiritu de ambas comisiones es la integracion
latinoamericana y europea en red, a través de instituciones
universitarias que se interesan por los temas y problemas
enunciados precedentemente.

Para finalizar el presente esbozo de la génesis y consolidacion
de la RIMEG, me permito dedicar unas lineas para recordar que
desde los albores de este suefio compartido llamado RIMEG, Eva
Parra Membrives participd con gran entusiasmo y profunda
dedicacion a que nuestra ilusion tomara fuerza y naciera. Su
modo de ser y hacer permitié pensar, repensar y poner en palabras
su presentacion, antecedentes, objetivos y contar con la confianza
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y el aval de la propia Universidad de Sevilla, su universidad, para
crearla. Su mirada y apertura hacia la diversidad ampli6 y
enriquecio el horizonte de expectativas y acciones de una Red que
la cuenta como una de esa alma mater que imprimié su
inolvidable sello a su nacimiento y constitucion.

Activa, 0 mejor dicho hiperactiva, habia
asumido recientemente como ya lo habia hecho precedentemente
la Direccion del Departamento de Filologia Alemana en la
Universidad de Sevilla. Esta tarea la subsumio en una arrolladora
gestion que combinaba con las habilidades de una experta
equilibrista, con decenas de clases, reuniones, revision de
articulos, direccion de revistas, direccion de tesistas,
presentacion de proyectos a diversas Convocatorias, dictado de
conferencias y cursos, reuniones con gestores, pares, estudiantes.

Estas actividades académicas y otras que quedan en silencio
se complotaron contra su vida, pero ello no impidio que le faltara
dedicacion para acompafar a su anciano padre al hospital o llevar
a su afoso perrito al veterinario por un problema de vista. Y qué
decir de su amorosa e infinita labor de madre sola para con su
amada hija Mireia, a quien le debemos el precioso disefio del logo
de la RIMEG... o su dedicacion a su madre y hermano.

El diario vivir la vio luchar incansablemente por un mundo
mejor no solo para las mujeres sino para todas, todos y todes-
como ella decia- y en distintos &mbitos y dimensiones.

Sin duda, lamentamos profundamente su fallecimiento en el
mes de marzo en el que conmemoramos la lucha por los derechos
de las mujeres. Eva Parra Membrives fue una luchadora a
quien la muerte vino un dia su puerta a tocar, como nos ensefid
Jorge Manrique en sus aleccionadoras Coplas a la muerte de su
padre. Esta vez, la Gltima, Eva abrid las puertas de su propia casa
y alli, en transito a la eternidad, ha quedado en nuestra memoria
y en estas paginas del primer libro de la RIMEG como inspiracién
para seguir y lograr nuestros suefios aln en tiempos turbulentos y
contradictorios como los actuales. Vayan estas palabras,
recordada Eva, a tu generoso dar que nos une e integra en lo que
ayudaste a sofiar y crear, la RIMEG.?

2 En el sitio web de la RIMEG, se encuentra el breve CV vy fotografia de la
Dra. Eva Parra Membrives, quien figura permanentemente como Miembro
honorario In Memoriam de su Comision Directiva.
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VIOLENCIA DE CONCIENCIA Y SUMISION NEGOCIADA EN
LA VIDA DE LA FUNDADORA DE LA PRIMERA
CONGREGACION RELIGIOSA FEMENINA ARGENTINA

VIOLENCE OF CONSCIENCE AND NEGOTIATED
SUBMISSION IN THE LIFE OF THE FOUNDER OF THE FIRST
FEMALE RELIGIOUS ARGENTINE CONGREGATION

Adriana A. GARCIA
Universidad Nacional de Cuyo
adrianagarcia@uncu.edu.ar /
garcia.adriana.aida@gmail.com

Resumen

En el afio 1990 emprendi una investigacion sobre la fundacion de
la primera congregacion femenina argentina cuya protagonista
fue la sefiora Josefa Saturnina Rodriguez en 1872 en la ciudad de
Cordoba, Argentina. A treinta afios de la publicacion de esa
investigacion me dispongo a revisar mi pensamiento y
produccion pasada no como una tarea puramente intelectual sino
en la tension interna entre ese pasado que me es propio, que me
constituye pero que también me impulsa a deconstruir
aprendizajes, a examinar la hipotesis, marco tedrico, fuentes y
bibliografia desde la corriente historiografica de la nueva historia
cultural desde el enfoque de género. La primera etapa sera
descriptiva para la ubicacion temporal y espacial de la
investigacion. La segunda etapa se inscribe dentro de la
hermenéutica femenina para proceder a una deconstruccion del
discurso y un nuevo replanteamiento a partir de lo que he titulado
altos reflexivos desde tres marcos referenciales: la historia
cultural, la invencion de la autonomia y los estudios
postconstruccionistas.

Palabras claves: Perspectiva critica, Hermenéutica, Mujeres y
Género, Historia Cultural.
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Abstract

In 1990, I undertook an investigation into the foundation of the
first Argentine female congregation whose protagonist was Mrs.
Josefa Saturnina Rodriguez in 1872 in Cordoba city, Argentina.
After thirty years of the publication of that investigation, | have
decided to reconsider my thinking and past production not as a
purely intellectual task but, in the inner tension between that past
which belongs to me, that constitutes me but that drives me to
deconstruct learning too, to examine the hypothesis, theoretical
framework, sources and bibliography from the history-graphic
trend of the new cultural history from the point of view of the
gender perspective. The first phase will be descriptive for the
temporal and spatial location of the investigation. The second
phase is contained within the feminine hermeneutics to move to
a discourse deconstruction and a new rethinking from what | have
named high reflecting steps from the perspective of three frames
of reference: the cultural history, the invention of autonomy and
the post constructivist studies.

Keywords: Critical perspective, Hermeneutics, Women and
Gender, Cultural History.

JOSEFA SATURNINA RODRIGUEZ (1823-1895). DESCRIPCION
ESPACIO-TEMPORAL

Ciudad de Cordoba, Argentina, en el siglo XIX, de la post
Revolucién de Mayo, la organizacion nacional, la tension
unitario-federal, los malones, el enfrentamiento entre Buenos
Aires y el resto del pais.® Es la vida de una mujer que nacio en
Cordoba con el nombre de Josefina Saturnina Rodriguez el 27 de
noviembre de 1823. Fallecidos sus padres vivid con tres tias. Su

3 Descripcion de Reyna Carranza en el prélogo a la obra de Silvia Somaré en
su libro “La historia en manos de transgresoras”, editado por El Emporio,
2015. Otros libros de su biégrafa Samoré son: "Esclava del Corazén de Jesus
y nieta de San Ignacio”, "La historia en manos transgresoras”, "Ver para
confiar”, "Fueron més alla de los Gigantes", "Muijer, laica y religiosa" y "La
mujer segun San Brochero".
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vocacion religiosa se habia manifestado a muy temprana edad, a
partir de su participacion en los Ejercicios Espirituales dirigidos
por los sacerdotes de la Compafiia de Jesus. En 1848 los jesuitas
son expulsados de Coérdoba. Aunque habia dos Unicas familias
religiosas en Cordoba - Carmelitas descalzas y Monjas de Santa
Catalina - ellas eran contemplativas y Saturnina, como lo revela
en sus memorias, estaba llamada a la accion. En 1851 ingresé en
el Colegio de Huérfanas, una manera de escapar a las peticiones
de casamiento del militar Zavalia. Aunque, por las presiones de
la época, en 1852, finalmente se casd con el coronel Manuel
Antonio Zavalia. En esta decision influyd su confesor para que
aceptase casarse, producto de su matrimonio tuvo una unica hija
que murid a los pocos dias de nacer y adopté como propios los
dos hijos de su marido, fruto de un matrimonio anterior. Entre
1860 y 1862, por la actuacion como edecan del segundo
presidente constitucional de la Confederacion Argentina —
Santiago Derqui, primo de Saturnina- se trasladé a la capital de
la mencionada confederacion, en Parand. Desde alli intercede
ante Derqui para el regreso de los jesuitas a la Argentina.* En
1865, luego de fallecer el coronel Zavalia, trabaja para edificar
una casa de Ejercicios Espirituales y asi formé una comunidad de
sefioras que observaban las reglas del Instituto de San Ignacio,
ensefiaban doctrina a nifias y daban asilo a mujeres abandonadas.
Aparecen en su vida cuatro figuras masculinas decisivas, el
coronel Zavalia, su confesor espiritual Tiburcio Lopez (Rector de
la Universidad de Cordoba en 1859), el Dr. David Luque
(confesor espiritual) y el jesuita José M. Bustamente quien ayudd
a Saturnina a edificar la casa de Ejercicios Espirituales en 1872.
Asi se fundd la Congregacion de Esclavas del Corazon de Jesus
cuyo nombre se aprueba en 1874. En 1875 toma los habitos ella
y once hermanas mas. Entre 1890 y 1895 el Instituto se expande
a Villa del transito en Cordoba, Santiago del Estero, San Juan,

4 Carta del Presidente de la Confederacion Argentina, Santiago Derqui, a S. S.
Pio 1X, solicitando el envio de Padres de la Compafiia de Jesus. Parand, 23 de
agosto de 1860. Original en el Archivo Romano de la Compafiia de Jesus,
1002, IX, 6. También hay una carta similar dirigida al Preposito General de la
Compariia de JesUs, Padre Bekx. En esta Ultima sefiala la necesidad de la

presencia de sacerdotes jesuitas para evangelizar a “los indios salvajes”, “tanto
del Chaco como las Pampas del Sud”, 1002, IX, 4, A.R.C.I.
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Rivadavia (Mendoza), Salta, Santa Fe y Tucuman, ciudad de
Mendoza (1890), La Rioja, Buenos Aires y San Luis. ¢Sobre qué
espacio desarrollé su accion? Aungue extensa, la cita es bien
precisa y contundente:

El Primer Censo Nacional (1869) habia dado cifras elocuentes
del atraso en que se desenvolvia Argentina. En el extenso
territorio vivian menos de 1.800.000 personas, lo que resultaba
en una densidad de 0,43 habitantes por kilometro cuadrado. La
pobreza se reflejaba en la baja calidad de la vivienda: el 78,6 por
100 de los argentinos vivian en miseros ranchos de barro y paja.
El atraso, en el nimero de analfabetos: el 77,9 por 100 de los
mayores de seis afios no sabia leer ni escribir. Una gran parte del
territorio se hallaba despoblado, y las que luego serian las fértiles
praderas de gran parte de las provincias de Buenos Aires, Santa
Fe y Cordoba, estaban escasamente explotadas. El «desierto»,
esa obsesién de los argentinos, no sélo se mostraba inddcil (p.
41) por la existencia de distancias econdémicamente
infranqueables, sino también por la indomita resistencia armada
de las tribus indias que lo habitaban (Bethell, 1988: 41-42).

Fallece el 5 de abril de 1895. Vivi6 48 afios como laica y 24
como religiosa. Actualmente las Hermanas Esclavas del Corazon
de Jesus (Argentina) tienen actividades y misiones en Argentina,
Chile, Espafia y Benin en Africa. Trabajan con menores en riesgo
en los Hogares que existen en los pueblos originarios, con los
Wichis y en la Isla de Pascua con los Rapa Nui, ademas de las
distintas etnias africanas.

Hasta aqui una narracion que no dista de las conocidas
biografias de personalidades reconocidas por su trayectoria.

PERSPECTIVA HERMENEUTICA FEMENINA

En primer lugar, lo que voy a compartir en este articulo,
aunque sea académico, no tiene nada que ver con la neutralidad
de la ciencia, sino que corresponde, mas bien, a una perspectiva
del mundo y de la vida (la mia), construida a partir de una
determinada configuracion de valores. Y esto tiene una razon
porgue aun, cuando la mayor parte de lo que exponga tiene su
origen en obras escritas por otras autoras, la apropiacion que hago
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de ellas tiene una connotacién valdrica que se relaciona con el
compromiso por el cambio social, por la mirada inclusiva, por
una persona que quiere vivir en un mundo menos invadido por
las dominaciones basadas en la raza, en el colonialismo, en la
clase social, en el género y en la sexualidad y por la valoracion
de la perspectiva de un pensamiento epistémico.

En segundo lugar, una exposicion de pocas paginas, sobre un
tema que puede hoy, con el desarrollo de la perspectiva de género
y la teoria afectiva abordarse desde distintos puntos de vista o
recortes, en cualquier ambito académico resultaria,
indudablemente inconcluso, por la reproduccién abundante y
rapida de libros, articulos, documentos de las ultimas tres
décadas; y por la gran cantidad de aspectos que deberian tocarse.

En tercer lugar, el tema propuesto es “Violencia de conciencia
y sumision negociada en la vida de la fundadora de la primera
congregacion religiosa femenina argentina”. Es la misma
temética que investigué en la Ultima década del siglo pasado,
concretamente en 1990, estudio que fue presentado y
posteriormente publicado en un encuentro de historia argentina y
regional y un congreso sobre la evangelizacion de América con
el titulo “La primera congregacion religiosa femenina argentina:
mentalidad de su fundadora” (Garcia de Yaciofano, 1991: 403-
427). Misma tematica, distinta perspectiva.

Es aqui, precisamente en este punto en el que quiero
detenerme, porque si bien voy a presentar a esta mujer que en un
contexto adverso tuvo la vision y compromiso solidario por salir
al encuentro de los més pobres, también reviso desde una
perspectiva hermenéutica femenina mi propia construccion
conceptual desde una toma de conciencia histdrica que no
significa un momento superior, sino, un “momento nuevo que
pretende [...] esclarecer mi propia productividad construida por
tradiciones y cddigos que me obligaban a mencionar las cosas de
acuerdo con esquemas que no podia vislumbrar” (Moratalla,
1993: 35).

Propongo “hacer memoria” y este hacer memoria se constituye
al integrar un pensar historico en un preguntar vital. Esta
integracion permite, como seflala Agustin Moratalla, “gestar un
pensar rememorante” que, en mi caso, girara en torno a una
hermenéutica femeninay al papel que desempefia el lenguaje que
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no es un simple intermediario o que dé una forma a los hechos
histdricos, el lenguaje es un generador de la realidad y son los
relatos histéricos los que describen esa realidad. El lenguaje no
solo expresa y transmite significados, sino que también los crea
y los transforma. Su privilegiada posicion tiene su origen en su
insustituible capacidad de re-crear la realidad del pasado.

Lo que esta en juego es la capacidad de revisar mi pensamiento
y produccion pasada no como una tarea puramente intelectual
sino en la tension interna entre ese pasado que me es propio, que
me constituye pero que también me impulsa a deconstruir
aprendizajes. Voy a poner un ejemplo que esclarecera lo que
quiero transmitir: hasta hace poco todas las ciencias pensaban y
producian a partir del género neutro, que de neutro no tenia nada
porgue, de hecho, era obviamente el masculino. Pero el increible
trabajo politico de las mujeres y disidencias ha posibilitado otra
mirada, otra produccion y esto fue factible porque comenzamos a
pensar disidentemente como mujeres.

Entonces, hoy, a treinta afios de mi estudio, me dispongo a
examinar lo que ha sucedido conmigo, y conmigo en cuanto
género femenino, en la sociedad humana. Pongo en acto la teoria
critica del punto de vista (desde mi “punto de vista”) la que me
permite analizar la produccion del conocimiento (mi
conocimiento). Y aqui la introduccion del concepto de
“conocimiento situado” que se le atribuye a Donna Haraway
(1995: 333) quien utiliza una metafora visual, el “ver”, para ir
mas alla de las apariencias fijas, esas que tienen categoria de
neutrales, objetivas universales. Entonces me pregunto “;Coémo
ver? ;Desde donde ver? ;Qué limita la vision? ¢Para qué mirar?
¢Con quién ser? ;Quién logra tener mas de un punto de vista? ;A
quién se ciega? ;Quién se tapa los 0jos? ¢Quién interpreta el
campo visual? Indudablemente estos cuestionamientos nos
permiten complejizar la vision y el pensar.

¢Como ver a esta mujer de fines del siglo X1X llamada primero
Saturnina y después de tomar los habitos, Madre Catalina de
Maria Rodriguez?; ; Desde ddnde ver la vida privada y publica de
Saturnina y/o Madre Catalina?; /Qué limitd la vision sobre el
estudio de las fuentes primarias (cartas) para no dar un paso mas
y ver detras de un texto?; ¢Para qué mirar hoy ese texto escrito -
“La primera congregacion religiosa femenina argentina:
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mentalidad de su fundadora”- hace ya tres décadas?; ¢ Quién logra
tener mas de un punto de vista sobre las decisiones que tomo
Saturnina?; ;A quién se ciega con un texto que trata de “explicar
las causas” de la creacion de la congregacion femenina?; ;Quién
se tapa los 0jos?; ¢Quién interpreta esta historia?

INTRODUCCION A LOS TRES ALTOS REFLEXIVOS: LA HISTORIA
CULTURAL, LA INVENCION DE LA AUTONOMIA Y LOS ESTUDIOS
POSTCONSTRUCCIONISTAS

De particular importancia para este articulo es la historiadora
Lynn Hunt, la filosofa Judith Butler y la especialista en literatura
y cultura latinoamericana Ana Peluffo. Hunt porque, en primer
lugar, se la reconoce por ser una impulsora de la nueva historia
cultural desde el volumen editado por ella en 1989 con el titulo
The New Cultural History,® fecha en el que comencé la
investigacion y perspectiva que no era considerada ain en los
ambitos académicos o en otros recién comenzaba a interesar. En
segundo lugar, porque en su obra editada en 2010 sobre La
invencién de los derechos humanos revela una perspectiva que
ayudé a replantear la hipotesis de las estrategias que posibilitaron
que Saturnina Rodriguez fundara esta congregacion en
Argentina; esta perspectiva es la del filésofo moral
contemporaneo J.B. Schneewind que estudio lo que él denominé
“la invencion de la autonomia” (2010). Por otro lado, la feminista
y filésofa postconstruccionista® Judith Butler y en ella la
categoria de performatividad (acto que produce efectos) junto a
Ana Peluffo nos introducen en los manuales de urbanidad del

5 Al respecto ver la obra de Garcia y Herndndez (7-13). Junto a otras
historiadoras como Natalie Davis, la historia cultural, deja de lado las
concepciones materialistas de la historia socio-econémica y de la teoria
marxista, rechazan el reduccionismo de la historia econdmica, de la politica,
la objetividad, abraza la imaginacion en la reconstruccién histdrica junto a la
interpretacion. Todo es fuente para la historia cultural, lo privado, lo pablico,
real 0 imaginado, individual o colectivo.

6 Se desarrollan por las aportaciones de Foucault y Bourdieu que rechazan los
analisis del constructivismo social para explicar y comprender las estructuras
que estan en la base de los fendmenos sociales. Indudablemente esto esta
asociado a la deconstruccion de Derrida.
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siglo XIX que nos permiten acercarnos a los discursos que
normaban una sociedad.

PRIMER ALTO REFLEXIVO: LA HISTORIA CULTURAL

Cuando en 1991 (Garcia de Yaciéfano, 1991: 404-405)
emprendo esta investigacion me formulo las siguientes
preguntas:

“;Cémo conocer la obra de la Madre Catalina de Maria
Rodriguez, sin antes entender “el ambiente de la época” y su
mentalidad?; ;Como comprender su mision providencial, sin
conocer y admirar la personalidad voluntariosa, tenaz y
responsable de la Sierva de Dios?; ¢Como analizar las
dificultades que encontr6 en su mision, sin detectar las
caracteristicas de la Europa finisecular?; ;Como reconocer la
hostilidad de un ambiente dominado por los enfrentamientos
entre liberales y catolicos?”

La hipotesis de investigacion fue comprobar si la “situacion
mental” de la Madre Catalina determind la fundacion de la
primera congregacion femenina en Argentina. Por la bibliografia
como marco tedrico de la investigacién me circunscribo a la
historia social - con Huizinga - para caracterizar el “tono de la
vida”, es decir el ambiente, junto a Burchardt y su concepto de
alta cultura y con el historiador argentino Pérez Amuchastegui en
su obra Mentalidades Argentinas (1860-1930) (Pérez
Amuchéstegui, 1965). Todos ellos enmarcando una biografia con
tendencia a dar excesiva importancia a las circunstancias
particulares, lo que en definitiva nos reduce a considerar sus
pensamientos y acciones en tanto que trayectorias personales
descuidando las determinaciones complejas del lenguaje, es
decir, los medios socioculturales mediante los cuales se
constituyen los sujetos. Por otro lado, esa manera de escribir la
biografia da la idea de que la accidn es expresion de una voluntad
y autonomia, méas que el efecto de un proceso histéricamente
definido que construye a los sujetos. También es cierto que ese
marco no puede ocultar esa vida concreta de accion, su irrupcion
en la historia a través de algunas estrategias como la sumision
negociada para poder hacer realidad su proyecto.
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Reparemos en el texto de 1991 donde se rescatan siete de los
factores que fueron atendidos en la investigacion, a saber:

El tono del desenvolvimiento vital.

La imagen ideal de la vida.

La concepcion del trabajo.

Las formas del sentimiento religioso.

La significacion politica, econdmica y social de los ideales de
vida.

La concepcion de la Kharitas, es decir, del amor al projimo.

La magnitud de la nostalgia por el pasado y de la fe en el porvenir
(Garcia de Yaciofano, 1991: 406-407)

Y concluyo diciendo:

Ella fue una mujer excepcional porque asumié el pensar de su
tiempo, tanto lo cotidiano como lo nuevo, basando esa actitud
interrogativa en los problemas de la época y en el interés que
sintié por el género humano implicando el deseo del encuentro
con el préjimo (Garcia de Yacidfano, G, 1991: 407).

Es un hecho que para la década de los ‘90 el concepto de
género o del giro afectivo no solamente no aparecia en el
horizonte académico vy, si a cronologia nos remitimos, las obras
que hoy son introducciones a marcos tedricos de numerosas
investigaciones porque indudablemente significan cambios
paradigmaticos en la forma de explicar y comprender el
desarrollo humano, como Joan Scott,” Donna Haraway (1995),
Lynn Hunt® surgieron en las Gltimas décadas del siglo XX. Por lo
que hoy el marco tebrico se enmarcaria en la corriente
historiografica de la historia cultural con enfoque de género.
Indudablemente el concepto nodal es el de “cultura”, que se
constituye en un campo atravesado por los discursos, las

" Resultan esenciales: Feminism and History (A volume in the Oxford series,
Readings in Feminism, 1996) Oxford University Press. Feminists Theorize the
Political (editado con Judith Butler) (1992). New York, Routledge. Women,
Work and Family (coauthored with Louise Tilly; 1978). New York: Holt,
Rinehart and Winston, 1978.

8 La nueva historia cultural (1989), Mas alla del giro cultural (1999), La
invencion de los derechos humanos: una historia (WW Norton, 2007)
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significaciones, los sentidos, las identidades, poderes,
subjetividades, imaginarios, emociones, sentimientos, todos
conceptos que nos introducen en un modo nuevo de tratar esta
tematica.

Explicitamente se define la cultura como:

Ese marco de referencias y de evidencias a partir de las cuales
obran los seres humanos. Pensamos cosas, hacemos cosas,
ecétera: todas las actividades se ejecutan a partir de ciertos
codigos con los que nos reconocemos y que son el dominio
cultural que define el &mbito de lo posible y de lo probable
(Serna; Anaclet, 2013: 13).

A partir de las huellas materiales podemos reconocer un
pensamiento 0 una accién porque somos conscientes de la
“conexion” que tienen entre si las distintas elaboraciones y
productos de una época determinada” (Serna; Anaclet, 2013: 13).
Esas experiencias y expectativas hacen huella en los documentos
por eso se toman esos vestigios y se trata de interpretarlos e
integrarlos en el marco de referencias y de evidencias, esas que
sefialan Serna y Pons, valorando su materialidad “y los efectos
que tuvieron o tendran después de su produccion y primera
recepcion”.

Entonces, ¢qué pensamientos y experiencias hacen huella en
las cartas privadas y publicas de Saturnina Rodriguez entre los
afios 1866 y 18867, ¢bajo qué codigos culturales se reconocia y
bajo los cuales definia el ambito de lo posible y lo probable? Pero
también ¢qué pensamientos y experiencias hacen huella en mis
escritos y experiencias entre 1989 y 2005?, y el mismo
interrogante, ¢bajo qué cddigos culturales me reconocia y bajo
los cuales definia el &ambito de lo posible y lo probable?

Esas huellas, vestigios que son pensamientos y acciones
narrados en documentos no constituyen un texto original de la
realidad, ni su plano completo, pero si, a las historiadoras
culturales nos permite reconstruir “tentativamente”, los codigos,
esos marcos significativos” (Ibidem: 14) en los que nos
reconocemos. Dentro de cada campo habria reglas y “habitus”
que establecerian los usos posibles y adecuados de esas
elaboraciones y de sus significados.
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La historia cultural implica nuevas formas de leer, de ver y
escuchar que crean nuevas experiencias y que hacen posible
nuevos conceptos, nuevos puntos de vista. La disciplina historica
ha mostrado una actitud de desdén hacia toda forma de
argumentacion psicologica que pasa por alto la posibilidad de una
fundamentacion desde el interior del yo, hoy, esta postura se esta
revisando desde la hermenéutica.

Y es, precisamente, desde la hermenéutica es que intento
comprender un texto que escribi hace mas de tres décadas,
comprension que sabe de los prejuicios que provienen de la
tradicion en la que nos ubicamos signada por una formacion que
nos inculco la necesidad de explicar y comprender desconociendo
la subjetividad del intérprete, es decir su situacién temporal y
contextual. Por eso la interpretacion resulta de la conciencia
histdrica que reflexiona sobre la voz que le viene del pasado vy,
situandola en su contexto, observa su significado y la relatividad
de todas las opiniones (Gadamer, 1993: 41). Es importante, tener
en cuenta el contexto para dar vida al texto,

[...] indagar acerca de los valores simbolicos que contienen las
fuentes y establecer el posible repertorio de sus significados,
trabajar a propdsito de las intenciones ocultas que representan vy,
en fin, ofrecer mas o menos afortunadas interpretaciones sobre
sus usos y elementos no explicitos (Hernandez, 2004: 28).

SEGUNDO ALTO REFLEXIVO: LA INVENCION DE LA AUTONOMIA

Esta perspectiva nos permite replantear la hipotesis de la
investigacion. En 1990 la hipotesis de investigacion fue
comprobar si la “situacion mental” de la Madre Catalina
determind la fundacién de la primera congregacion femenina en
Argentina. Aqui indudablemente la influencia de la tercera
generacion de Annales, Le Goff, Duby y el enfoque de las
mentalidades constituyeron el marco teorico.

Hoy podria plantearse de otra manera, por ejemplo, comprobar
si la violencia de conciencia y la estrategia de la sumision
negociada constituyeron factores determinantes para la creacion
de la primera congregacion femenina argentina.
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Es preciso referirnos sintéticamente al surgimiento de la
tematica femenina para explicar esta hipétesis. En primer lugar,
la historia de las mujeres, como una corriente especifica, se inicia
después de la Segunda Guerra Mundial pero si encontramos
muchos antecedentes literarios, biograficos, filosoficos de este
enfoque y mas aun, encontramos testimonios y fuentes que dan
visibilidad a las mujeres en la historia. En numerosos trabajos la
Dra. Gradys Lizabe, desde el Centro Interdisciplinario de
Estudios sobre las Mujeres de la Facultad de Filosofiay Letras de
la Universidad Nacional de Cuyo (CIEM), ha estudiado
testimonios que se remontan a la época medieval, aunque se
visibilizan mas a partir del Renacimiento.

Pero en esta sintética introduccién es importante destacar el
aporte de una especialista en esta temética quien sostiene que la
historia de las mujeres y el género surge como campo de
investigacion a partir de la renovacion de la disciplina historica 'y
los aportes de la teoria feminista (Vasquez, 2019: 60-61). Pero
basicamente todo comienza con la militancia politica de las
feministas, por eso esta primera historia de las mujeres se acerca
mas “a la politica que al saber académico”. En la década del 80 y
coincidiendo con el posmodernismo que motiva el paso de lo
social a lo cultural, la historia social que estudia la cultura deviene
en una historia cultural que estudia la sociedad, pero no como una
estructura, sino como una representacion colectiva construida o
constituida culturalmente. Se abandona el enfoque universalista,
inmovil, igualitario, binario y se avanza hacia lo mdultiple,
complejo, polifénico, hacia las diferencias, hacia las practicas
culturales. Es indudable que esto repercute en la historia de las
mujeres y el género y asi “la categoria de mujer deja de ser fija e
inmutable, para aparecer como un término inestable y plural”
(Ibidem: 55).

¢Como fue posible que la categoria de mujer fuese fija e
inmutable? ;Qué movimiento cultural y filoso6fico coadyuvo a
esta sentencia? Es la investigadora Estela Serret (1999: 17-26 )
quien nos aproxima a una respuesta cuando afirma que la teoria
feminista tiene antecedentes a partir del siglo XVl y es el corte
ético el que pone en evidencia las paradojas del pensamiento
ilustrado cuando ¢ste aborda el tema de la mujer. “Razon,
igualdad y sujeto” son los conceptos, a partir de los cuales se
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edificard una construccion que bajo la apariencia de la “libertad,
igualdad y fraternidad” determinara la “carta de identidad de lo
moderno” (Ibidem: 19). Se edifica asi una filosofia politica que
dibuja el nuevo orden social bajo el manto del universalismo, un
concepto que a su vez decidia quién podia aspirar a la categoria
de sujeto racional y determinaba claramente las exclusiones:

Las exclusiones, en realidad, trazaban un abanico muy amplio,
gue iba desde los no propietarios hasta los extranjeros, pasando
por los no blancos y los no cristianos, pero todas ellas partian de
una primera exclusion que restaba de la cualidad de sujeto
racional a més de la mitad del género humano: las mujeres
(Serret, 1999: 17-26).

¢Y el principio ilustrado de la igualdad natural entre los seres
humanos? No tiene cabida porque se asume que las mujeres son
inferiores como g@género precisamente en virtud de sus
caracteristicas bioldgicas.

La reflexion feminista moderna comienza con la obra de Mary
Wollstonecraft quien, en su texto de 1792, Vindication of the
Wrigths of Women, condensa y estructura ese creciente reclamo
intelectual y social, poniendo de manifiesto las fallas internas del
discurso de los ilustrados cuando se abocaban a pensar en las
mujeres. Asi el discurso femenino avanza como una perspectiva
critica y una actitud hermenéutica que busca el develamiento de
un hecho especifico que es la subordinacion de la mujer:

Esta perspectiva atraviesa en efecto las diversas disciplinas, pero
no para unificarlas, sino para mostrar al interior de cada una de
ellas como, en cada problema relativo a lo humano o a lo social,
se encuentra la desigualdad entre los géneros desempefiando un
curioso papel: a la vez protag6nico e ignorado. En este sentido,
la reflexion feminista implica, en cualquier campo que se
produzca, una propuesta epistemoldgica, por cuanto muestra que
ninguna forma de conocimiento puede ser realmente ajena a tal
problematica (Ibidem: 24).

Ciertamente, en el trabajo de 1990 no se plante6 desde una
reflexiéon feminista porque tampoco habia cambiado el concepto
fijo, inmutable y universal que el mismo pensamiento ilustrado
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canonizd, entonces, qué valor podria tener hacia fines del siglo
XX un planteamiento de singulares caracteristicas si en definitiva
las mujeres asumiamos nuestro rol protagonico e ignorado a la
vez, pese a los importantes avances politicos obtenidos.

Y aqui incorporamos el concepto de invencion de la
autonomia que explica nuestra hipotesis. La nueva perspectiva
que aparecio antes de finalizar el siglo X V111, sefiala Schneewind,
“se centraba en la creencia de que todos los individuos normales
son igualmente capaces de vivir juntos en una moral de
autogobierno” (Hunt, 2010: 27). Pero en el siglo XVIII y XIX no
se suponia que toda la gente fuera igualmente capaz de tener
autonomia moral, “ésta entrafiaba caracteristicas afines pero
distintas: la capacidad de razonar y la independencia para decidir
por uno mismo” (lbidem: 27). Sabemos que nifios, nifas,
esclavos, esclavas, sirvientes, las personas que no tenian
propiedades y las mujeres carecian del estatus independiente que
se requeria para ser autobnomos, pero todos y todas ellas, excepto
las mujeres podian ser autonomos algun dia, pero las mujeres
“parecian no tener al alcance ninguna de estas opciones, eran
definidas como inherentemente dependientes de sus padres o sus
maridos” (Ibidem: 27).

Es Dora Barrancos (2019: 443-478) quien advierte que este
modelo “patrimonial” que se le otorgo al esposo “representa un
aspecto central del orden patriarcal y constituye la base del valor
moral y juridico asignado a la familia a lo largo del siglo XIX,
gue se volveria una caracteristica distintiva de la clase media”
(Ibidem: 450).

En el caso de Saturnina Rodriguez primero dependio de su
confesor que en un acto de violencia de conciencia en el
confesionario obligd a Saturnina a casarse con el coronel Zavalia
“haciendo pesar sobre su alma un posible suicidio”, después de la
figura violenta de su esposo y, fallecido este volvio a depender de
los consejos de un nuevo “director espiritual”. En el proximo
apartado veremos como fue posible tanta obediencia y fue esa
misma obediencia la que, a través de la sumision negociada logra
lo que tanto ansiaba.

“Es que la discriminacion de género ha operado
histéricamente sobre las formas de inclusién de las mujeres méas
que por su mera exclusion”, asi lo afirma Ricardo Cicerchia
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(1998) a partir de una investigacion sobre Historia de la vida
privada en Argentina. “No hablamos de rebeliones, tampoco de
actitudes heroicas” salvo casos muy particulares, hablamos de la
actividad de mujeres de carne y hueso como Saturnina que bajo
una fachada de sumisién, negocié primero la edificaciéon de una
casa de Ejercicios Espirituales y después avanz6 hacia lo que
siempre afiord, ser una monja activa no contemplativa.
Violentaron su conciencia, pero ella, estratégicamente negocid, la
creacion de una congregacion de monjas activas.

Entre los especialistas se define que en el estado de viudez la
mujer lograba la ansiada autonomia, pero en el caso de Saturnina
la verdadera vida comienza en la congregacion, claro esta que
nunca podra desprenderse del padre espiritual por lo que pensar
que en el convento logré esa autonomia no es el caso. Las
abadesas o superioras seguian subordinadas, “esto hace dificil
pensar en un mundo manejado enteramente por estas mujeres en
cuyas cartas y comunicaciones a los parrocos se vincula esta
opcién religiosa a la salvacion eterna” (lbidem: 261). Para
Saturnina esta fundacién era producto de una decisién largamente
pensada y relacionada con una educacién muy religiosa.

TERCER ALTO REFLEXIVO: LOS ESTUDIOS
POSTCONSTRUCCIONISTAS

De particular importancia y que también redefinen la linea de
investigacion  sobre esta teméatica son los estudios
postconstruccionistas® y en ellos la categoria de performatividad
(acto que produce efectos) es central. En esta linea se inscriben
los trabajos de Judith Butler, filésofa feminista y
postconstruccionista, que cuestiona desde otros conceptos como,
cuerpo, género y sexualidad, la esencializacién de las categorias
y de las identidades tanto en el plano de la teoria como en el de la
eficacia politica. En su obra Cuerpos que importan: sobre los
limites materiales y discursivos del sexo, Butler (2002), publicada

% Se desarrollan por las aportaciones de Foucault y Bourdieu que rechazan los
analisis del constructivismo social para explicar y comprender las estructuras
que estan en la base de los fendmenos sociales. Indudablemente esto esta
asociado a la deconstruccién de Derrida.
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en 1993, define la performatividad en el marco de la teoria del
acto de habla y “considera performativa a aquella practica
discursiva que realiza o produce lo que nombra”. (Ibidem: 34).
Es en este sentido que la siguiente cita de otra de las obras de la
filésofa Butler, Lenguaje, poder e identidad de 1997, puede
arrojar mayor entendimiento sobre lo que voy a ejemplificar
seguidamente con los manuales de urbanidad y conducta que se
publicaron en la época de la construccion nacional:

Hacemos cosas con palabras, producimos efectos con el
lenguaje, y hacemos cosas al lenguaje, pero también el lenguaje
es aquello que hacemos. Lenguaje es el nombre de lo que
hacemos: al mismo tiempo aquello que hacemos (el nombre de
una accion que llevamos a cabo de forma caracteristica) y aquello
gue efectuamos, el acto y sus consecuencias (2004: 25-26).

Esta cita combinada con una obra (Peluffo, 2016) y un articulo
(Peluffo, 2020: 25-41) de Ana Peluffo nos permite plantear otro
enfoque para abordar esta tematica y es la que tiene como marco
las nuevas teorias del afecto. Pero puntualmente nos interesa esta
perspectiva porque esta investigadora analiza la construccion de
una pedagogia de los afectos que tuvo como objetivo disciplinar
y regular la vida emocional de las nifias. En particular, pone en el
centro la manera en que se inici6 un proceso de domesticacién de
las emociones infantiles que consistia en fomentar afectos que
contribuian a la feminizacién de las nifias reprimiendo aquellas
peligrosas para el patriarcado (Ibidem: 25).

La investigadora sefiala que estos “manuales de urbanidad” se
proponian codificar los comportamientos de una sociedad movil
y urbana con el proposito de “ensefiar a una poblacion rustica,
aunque acomodada, a comportarse como si fuera urbana”
(Codina, 1998: 9; Peluffo, 2020: 30) y define la urbanidad como
“el conjunto de reglas a que debemos ajustar nuestras acciones
para hacer amable nuestro trato en sociedad” (San Juan, 1927: 1;
Peluffo, 2020: 30). Afirma que la caridad es el complemento de
la urbanidad “puesto que una y otra nos ensefian a tratar a los
otros como por ellos quisiéramos ser tratados” (p.7).

Por razones de tiempo solamente tomaremos el Manual de
Urbanidad y buenas maneras (1853) de Manuel Antonio Carrefio
(Carrefio, s.f.; Peluffo, 2020) y el de José de Urcullu en Lecciones
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de Moral, virtud y urbanidad (1825). En el primero se relaciona
urbanidad, sociabilidad y benevolenciay es interesante cuando se
sefiala que la urbanidad es sindnimo de autocontrol y también es
un hébito de “promover el bien (...) alin con sacrificio nuestro”
(Peluffo, 2020: 30). En el segundo manual se dice que la virtud
es “el valor de hacer el bien gratuitamente, y aun contra nuestro
propio interés” y la urbanidad una forma de “dulcificar el
caracter” que remite a la necesidad de “hacer el bien con gracia”.
La investigadora advierte que este opusculo fue adoptado como
libro de texto en muchas escuelas latinoamericanas, Urcullu
compara a la persona buena pero incivil con “un diamante de gran
valor mal trabajado” (Ibidem: 30).

Estos manuales que seguramente eran adoptados por la
sociedad de mediados del siglo XIX constituyeron una
“comunidad emocional” — concepto Barbara Rosenwein,
definido como:

Grupos en los que las personas se adhieren a las mismas normas
de expresién emocional y valoran — o devalGan — las mismas
emociones relacionadas. Puede existir mas de una comunidad
emocional — de hecho, normalmente existe — al mismo tiempo, y
estas comunidades pueden cambiar con el tiempo (2006: 2).

Comunidad emocional que propuso reglas o estandares
afectivos en los que la cultura dominante proponia formar a nifias
y nifios. Cultura en la que se desarroll6 Saturninay en la que ella
ya, convertida en monja, tratd de inculcar en la congregacion y
en los colegios que fundo.

El objetivo era lograr convertir a nifios y nifias en sujetos
ddciles, como sefiala Carolina Kaufmann citada por Peluffo, tanto
a nivel corporal como emocional, en los manuales “trataron de
difundir un ideal empético de conducta que, aungque en un
principio fue valido para ambos sexos a lo largo del siglo se fue
feminizando en un proceso que coincidié con su progresiva
secularizacion” (2020: 31). Reparemos y comparemos dos citas
que corresponden, una al Manual de Urbanidad y buenas maneras
(1853) de Manuel Antonio Carrefio y otra que corresponde a un
articulo periodistico sobre la obra de Saturnina en 1873. El
primero dice:
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La benevolencia, que une los corazones con los dulces lazos de
la amistad y la fraternidad, que establece las relaciones que
forman la armonia social, y ennoblece todos los estimulos que
nacen de las diversas condiciones de la vida; y la beneficencia,
gue asemejando al hombre a su criador, le inspira todos los
sentimientos generosos que llevan el consuelo y la esperanza al
seno mismo de la desgracia, y triunfa de los impetus brutales del
odio y la venganza, he aqui los dos grandes deberes que tenemos
para con nuestros semejantes (...) (Ibidem: 31)

El periodico “El Eco de Cordoba™*? expresa:

No hace mucho se cred en esta ciudad una nueva institucion
religiosa, eminentemente caritativa, compuesta de varias
matronas de esta sociedad. Su objeto era recoger a la oveja
descarriada y volverla al redil por medio de la persuasion dulce
y del consejo cristiano, encargandose [...] tanto del cuerpo como
del alma... estas matronas han resuelto proporcionar instruccion
y educacion a los nifios pobres de ambos sexos...

En las cartas de Saturnina primero y Madre Catalina después
de tomar los hébitos, se encuentra expresiones de caridad y de
compasion. En el apartado “Deberes para con nuestros
semejantes” del manual de Carrefio se habla de la caridad como
un “goce sublime™:

(Y como pudiéramos expresar dignamente las sublimes
sensaciones de la beneficencia? Cuando tenemos la dicha de
hacer el bien a nuestros semejantes, cuando respetamos los
fueros de la desgracia, cuando enjugamos las lagrimas del
desvalido, cuando satisfacemos el hambre o templamos la sed, o
cubrimos la desnudez del infeliz que llega a nuestras puertas,
cuando llevamos el consuelo al oscuro lecho del mendigo,
cuando arrancamos una victima al infortunio, nuestro corazon
experimenta, siempre un placer tan grande, tan intenso, tan
indefinible que no alcanzarian a explicarlo las mas vehementes
expresiones del sentimiento (Peluffo, 2020: 34).

Comparemos con:

10 El Eco de Cérdoba, 15 de julio de 1873, p. 2, col 6, A. H. C.
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El establecimiento de colegios para nifias internas pensionistas y
agraciadas (gratuitas), con tal que estas carezcan de recursos para
hacerse educar, y ademas que por su orfandad se encuentran en
peligro de extravio moral. A las mismas de nuestra casa, no sélo
hospedaje y educacion gratis, sino también alimentos y ropa [...]
También debemos tener un departamento destinado a recibir
mujeres del pueblo, que por la miseria en que viven y falta de
educacion moral, se abandonan con el fin de acostumbrarlas al
trabajo, y moralizarlas con la practica de la vida cristiana
debiendo permanecer en nuestra Casa hasta que estén con actitud
de ocuparse con honradez en una casa particular como sirvientas
(Congregacion para las Causas de los Santos. Prot. N.110.
Canonizacion...,1987: 175)

El sentimiento de compasion estimulaba el “acercamientos
entre los grupos sociales y por otro solidificaba las estructuras
sociales y las jerarquias [...] y la literatura pedagogica busco
codificar esos encuentros bajo rotulos como “Deberes entre
superiores e inferiores”, “De la caridad”, “De la piedad” o
“Deberes para con nuestros semejantes”.

Relacionado con “Deberes entre superiores e inferiores” y
asociado al hecho de que seglin relata Ana Peluffo que “la
emocion con la que se asociaba a las nifias blancas en el siglo
XIX era la ternura” y, que “esta forma de amor era una forma de
afecto asociada con lo pequefio y lo menor que en su mayor parte
excluia a las ninas afrolatinas o indigenas” (Peluffo, 2020: 32)
hay que asociar que esa misma diferencia se hacia en los
establecimientos educativos con las nifias “agraciadas” quienes
ademas de marcar la diferencia entre uniformadas y no
uniformadas, también tenian patios diferenciados para los
momentos del recreo.!

CONCLUSION

La historia nos demuestra que a pesar de las buenas
intenciones las jerarquias de poder han perdurado en el tiempo y
pero es evidente que, desde una perspectiva de género, la labor
de Saturnina les dio a las nifias y mujeres protagonismo social en

11 Testimonio de Aida Bellomo que concurrié al establecimiento en 1934, en
la provincia de Santa Fe (Argentina).
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la esfera publica en Argentina entre 1872 y 1895 en varias
provincias de la Republica Argentina. Indudablemente debid
enfrentarse a la cultura hegemonica y negociar con ella porque su
protagonismo era explosivo para el orden civilizado. Desde este
presente quedan muchos interrogantes abiertos, como por
ejemplo algunas preguntas que me formulo desde estudio que me
permite revisar las fuentes primarias (cartas privadas y publicas,
memoria) a la luz de los nuevos enfoques.

¢Fue Saturnina una mujer transgresora? Y aqui las palabras
de una de sus bidgrafas actuales, la hermana Silvia Samoreé:

En su momento, probablemente, la actitud de Catalina no fue
demasiado valorada. Fue una de las tantas anonimas. Hoy, con la
herencia de su impronta y recorriendo su produccion un siglo
después, se descubre que vulneré varios paradigmas: el del
silencio de la mujer; el de la participacién activa en su entorno;
el de la viudez para ser religiosa; el de darle otro caracter a la
consagracion femenina; el de la fortaleza considerada como
actitud viril; el del estilo y trato para afrontar las situaciones. Ella
es la figura de otras mujeres que quedaron en el anonimato, pero
que acunaron nuestra historia.?

¢ Fue Saturnina una mujer que contribuyd, con su pensamiento
y accion, a perpetuar el orden patriarcal hegemaénico fomentando
afectos que contribuian a la feminizacion de las nifias
reprimiendo aquellas que se juzgaban peligrosas para el
patriarcado, sin ser consciente pero adherida a su ideal religioso?
En este sentido ¢es valida esta afirmacion de su biégrafa Samoré:
“¢Catalina no hizo cosas de hombres, hizo lo que debian hacer las
mujeres y les estaba vedado”?

O... la pregunta contraria seria: ;hizo lo que tenia que hacer
una mujer segun lo indicaba la comunidad emocional que
establecia un codigo de buenas costumbres?

12 Recuperado de https://www.lavoz.com.ar/supletemas/catalina-de-maria-la-
que-rompio-el-silencio/. Entre los libros de la religiosa y bidgrafa de Catalina
de Maria Rodriguez pueden mencionarse Esclava del Corazén de Jesis y nieta
de San Ignacio. Cérdoba, Argentina: Corintios 13, 2012; Ver para confiar,
Cordoba. EI Emporio Libros, 2016; La historia de una buena mujer. Catalina
de Maria Rodriguez. Ed.Claretiana, 2020.
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O PEREGRINO ENGANADO PELO DIABO: LEITURAS
COMPARATIVAS DO LIBER MARIAE E DAS LEGENDE
SANCTORUM DE JOAO GIL DE ZAMORA A PARTIR DA
CATEGORIA GENERO

THE PILGRIM DECEIVED BY THE DEVIL: COMPARATIVE
READINGS OF THE LIBER MARIAE AND THE LEGENDE
SANCTORUM BY JOHN GIL DE ZAMORA FROM THE GENRE
CATEGORY

Andréia Cristina LOPES FRAZAO DA SILVA
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Resumo

O relato do milagre que narra como um peregrino, apos ser
enganado pelo diabo, amputou os genitais e se suicidou, mas
voltou a vida com o auxilio de S&o Tiago e da Virgem Maria foi
amplamente difundido no medievo, em distintas versdes que
apresentam nuances. Dentre as muitas obras medievais que
contém essa narrativa, encontram-se dois livros de autoria do
franciscano zamorano Jodo Gil de Zamora, que viveu na segunda
metade do século XIII e anos iniciais do XIV: Liber Mariae e
Legende Sanctorum. No texto, apresento os resultados da analise
comparativa dessas narracbes a partir da categoria género.
Procuro demonstrar que, a despeito das diferencas e discrepancias
pontuais, relacionadas aos propositos de cada obra, tais textos
partilham saberes sobre a diferenga sexual.

Palavras-chave: Liber Mariae, Legende Sanctorum, Jodo Gil de
Zamora, Comparagdo, Género.

50



Abstract

The account of the miracle that narrates how a pilgrim, after being
deceived by the devil, amputated his genitals and committed
suicide, but came back to life with the help of Saint James and
the Virgin Mary, was widely disseminated in the Middle Ages, in
different versions that present nuances. Among the many
medieval works that contain this narrative are two books by the
Zamora Franciscan John Gil of Zamora, who lived in the second
half of the 13th century and early 14th century: Liber Mariae and
Legende Sanctorum. In the text, | present the results of the
comparative analysis of these narrations from the genre category.
| try to demonstrate that, despite the differences between the texts
and specific discrepancies, related to the purposes of each work,
share knowledge about sexual difference.

Key-words: Liber Mariae, Legende Sanctorum, Jodo Gil de
Zamora, Comparison, Gender.

INTRODUCAO

Dentre os muitos milagres que foram amplamente difundidos
no medievo ocidental encontra-se o relato do peregrino que, apés
ser enganado pelo diabo, amputou os genitais e se suicidou, mas
voltou a vida com o auxilio de Séo Tiago e da Virgem Maria.'3
Vaérias versdes desse milagre, ainda que mantendo essa estrutura
bésica, foram elaboradas no medievo, tanto em formato literario,
redigidas em latim e em linguas vernaculas, como em imagens.4

As diferentes narrativas desse milagre incluem detalhes que
permitem discutir variados temas concernentes as sociedades do
medievo ocidental pela perspectiva historiografica. Neste

P

13 Optei por usar os titulos “S3o” e “Santa”, seguindo a caracterizagdo dos
textos medievais.

14 Nesse texto ndo sdo analisadas imagens. Sobre o tema, remeto aos estudos
desenvolvidos recentemente no admbito do projeto Santiago Taumaturgo:
textos e imagenes, coordenado pela professora Marta Cedon Fernandez, que
reine ampla bibliografia. Sobre o projeto ver < https:/bit.ly/3IGintH> e
<https://lyoutu.be/2SxDg2L5vEA> [consultado em 08 de setembro de 2021], e
o artigo (Fernandez, 2022: 161-185).
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sentido, a proposta desse capitulo é apresentar os resultados da
comparacdo das duas versdes presentes em obras de Jodo Gil de
Zamora — no Liber Mariae e nas Legende Sanctorum - a partir da
categoria género.

Trata-se de um duplo exercicio analitico, ainda inédito. Por um
lado, porque os estudos ja feitos sobre versdes deste milagre s6
examinaram um dos relatos egidianos, o presente no Liber
Mariae, e em comparagdo com narrativas de outros autores. Por
outro, porque a categoria género néo foi aplicada a anélise de tais
narrativas. Assim, por meio das reflexdes aqui apresentadas,
busca-se discutir se as duas versdes do milagre em tela partilham
dos mesmos saberes sobre a diferengca sexual, propondo
possibilidades interpretativas sobre como tais relatos dialogaram
com seu contexto de producdo, além de ampliar o debate sobre 0s
processos de producéo textual de Jodo Gil.

Para realizacdo da andlise, baseada nas reflexdes de Scott, Flax
e Laqueur, defino género como saberes, ou seja, como complexas
compreensdes constituidas no decorrer da histéria, em meio as
relacOes de poder, sobre a diferenca sexual.'® (Scott, 1999, Flax,
1992: 217-250, Laqueur, 2001). Tal definicdio tem
desdobramentos: o género ndo se fundamenta na anatomia
corporal, mas nos sentidos dados as diferencas percebidas nos
corpos; o género ndo € universal ou fixo, pois ndo ha um Unico
saber sobre a diferenca sexual, mas mdaltiplos, inclusive que
convivem em uma mesma sociedade e momento histérico; o
género esta presente nos diversos aspectos da organizagao social,

15 Tais reflexdes sdo conclusGes parciais de pesquisas em desenvolvimento: O
Legendario Abreviado de Jodo Gil de Zamora entre o global e o local,
realizado com o financiamento do Conselho Nacional de Pesquisas Cientificas
(CNPq), e Os legendarios abreviados mendicantes, a tematica do martirio e a
construcdo medieval da memdria de santos venerados no Rio de Janeiro,
desenvolvido com auxilio da Fundacdo de Amparo & Pesquisa do Estado do
Rio de Janeiro (FAPERJ). Agradego aos professores José Carlos Martin
Iglesias, Olga Soledad Bohdziewicz, Salvatore Luongo e Paulo Pachd, que
disponibilizaram diversos textos que foram fundamentais para o
desenvolvimento das reflexdes aqui expostas, e a Elias Nunes Frazdo, meu pai,
pela leitura e sugestdes ao texto.

16 para uma abordagem mais detalhada da perspectiva de género que adoto,
ver Silva (2019: 11-23).
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ainda que nao necessariamente os determine; o género atua nas
relacGes de poder, como estratégia ou tatica.

O género &, portanto, uma categoria de analise que permite
compreender a complexidade das organizacgdes e relacdes sociais
e de poder e as interrelagcdes entre sujeitos e sociedades. Neste
sentido, os estudos de género em perspectiva historiografica
buscam discutir como os saberes sobre a diferenca sexual se
constituem; se articulam e atuam nas diversas dimensfes do
social; séo transmitidos e reafirmados.

Para debater como o género se faz presente nas duas versdes
do milagre do peregrino que se automutilou, porque foi enganado
pelo diabo, incorporadas por Jodo Gil a suas obras, como ja
assinalado, foi realizada uma comparacao sistematica. A op¢éo
pela comparacdo explica-se porque, como destaca Jirgen Kocka,
“nao somente ajuda a sustentar noc¢des de particularidade, mas ¢é
também indispensavel para desafiar e modificar tais nogdes”
(Kocka, 2014: 280). Como se tratam de relatos editados pelo
mesmo autor, em um mesmo contexto, mas incorporados a obras
distintas, faz-se fundamental identificar e compreender os
aspectos comuns e as particularidades. Assim, alguns topicos
previamente formulados guiaram a analise de cada texto
separadamente. Em um segundo momento, os dados encontrados
foram comparados para identificar o que singulariza e o que
aproxima as duas narrativas.

O texto esta dividido em quatro partes, além dessa introdugéo
e das consideragdes finais. Na primeira, serdo focalizadas as
versOes medievais do relato do peregrino enganado pelo diabo e
estudos publicados sobre tal narrativa desde 1990. Na segunda, a
trajetoria de Jodo Gil e a apresentacdo das obras Liber Mariae e
Legende Sanctorum. Na terceira, os dados levantados na analise.
Na quarta, os resultados da comparacéo.

O PEREGRINO QUE SE CASTROU APOS SER ENGANADO PELO DIABO:
VERSOES MEDIEVAIS E ESTUDOS

A narrativa em que o peregrino se castra apés ser ludibriado

pelo diabo é uma variante do texto atribuido ao monge beneditino
Guaiferio de Monte Casino, datado de 1070. Nele, um peregrino
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é convencido pelo diabo a se matar, cortando a garganta, 0s
tenddes e perfurando o ventre.

A primeira versdo conhecida desta variante esta incluida na
Dicta Anselmi archiepiscopi, atribuida ao monge Alexandre de
Canterbury.’” Essa obra, segundo os especialistas, redne
ensinamentos do arcebispo Anselmo de Canterbury (1033-1109)
e foi composta por volta de 1109-1115 (Southern, 1969: 19-30;
Southern, 1953: 252-254; Southern, 1963: 197-236; 316-331,
362-366). Nela sdo narrados milagres, dentre os quais se encontra
uma versdo da variante em analise.!8

A narrativa de Guaiferio é muito similar a incluida por Hugo
de S&o Victor em sua obra De sacramentis christianae fidei,
enquanto a do Dicta Anselmi, a incorporada por Guiberto de
Nogent em sua obra Monodiae,*® redigida em 1115.%° Nos anos
seguintes, essas variantes,?! que tém como diferenca central a
auto castracdo do peregrino, foram difundidas por distintos
textos.

Jean de Mailly, Tiago de Voragine e Jodo Gil incluiram em
seus legendarios as duas variantes, 0 que permite supor que, ao
menos no século XIII, eram consideradas como narrativas de
milagres distintos. Como exemplo, pode-se citar as Legende
Sanctorum de Jodo Gil. Na obra, é apresentado primeiro o relato
do peregrino que se mutilou. Em seguida, o narrador anuncia o
proximo: “Outro milagre [que foi] testemunhado pelo Mestre

Hugo de Sdo Victor”.??

17 Segundo Murray, tanto o texto de Guaiferio, quanto o incluido no Dicta
Anselmi, provém da mesma origem: um relato do abade Hugo de Cluny
(Murray, 1998, v.1: 283).

18 Publicada, em latim, em Southern (1969: 200-207).

19 Sobre essa obra ver, dentre outros, McAlhany (2015: 173-195) e Russo
(2007: 51-88).

20 Texto publicado em francés — latim em Labande (1981) e em inglés por
McAlhany (2011).

21 Moralejo publicou e analisou as versdes de Guaifero, Alexandre e Guiberto.
Infelizmente ndo consegui acesso a esse material, pois somente parte dos
volumes da revista Cuadernos de Estudios Gallegos estdo digitalizados e
disponibilizados online (Moralejo, 1951: 337-352).

22 Texto latino: “Aliud miraculum testatur magister Vgo de Sancto Victore”.
(Martin; Otero Pereira, 2014: 433).
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A variante em que o peregrino se castra foi incorporada a
diversos textos no medievo. Lacarra propde uma explicacéo para
tal éxito: “la popularidad de esta historia reside en la reunion de
una serie de motivos, esencialmente dramaticos, en un solo
milagro. A los ingredientes de sexo y violencia, se afiaden en este
caso el suicidio y la resurreccion” (Lacarra, 2005: 293). Contudo,
a autora também sublinha que a difuséo foi limitada ao periodo
medieval, provavelmente devido aos proprios temas que levanta.

Diversos autores ja se dedicaram ao estudo de versfes desta
variante do milagre, com distintos recortes e objetivos. A seguir
é apresentado um panorama de textos publicados nos ultimos 30
anos, que ndo tem por objetivo ser exaustivo, mas apontar para 0s
caminhos que foram trilhados pelos pesquisadores.

Jane E. Connolly, em uma coletanea publicada em 1990 em
homenagem a John K. Walsh, compara narrativas com versdes do
milagre no qual o romeiro, antes de se suicidar, corta os genitais.
Ela analisa os relatos presentes em obras redigidas em vernaculo:
Miraglos de Santiago,?® Milagros de Nuestra Sefiora de Gonzalo
de Berceo? e Cantigas de Santa Maria.?® Ela conclui que, a
despeito dos objetivos artisticos e propagandisticos de cada um
dos textos, “the true objetive of the castrated-pilgrim tale is to
undercore the importance of this discrimination (Connolly, 1990:
46).

Klaus Herbers, em artigo de 1995, analisa o Liber Sancti
Jacobi, %8 discutindo suas fontes e estrutura, dando destaque,

23 Como define Jane Connolly, esse texto é a versdo castelhana dos milagres
narrados no Liber Sancti Jacobi, datado do século XIV (Connolly, 1990: 39).
24 Essa obra foi composta em castelhano e em versos em meados do século
XII1.

25 Coletanea de textos marianos em versos e notacdo musical composta sob a
direcdo do rei Afonso X de Castela e Ledo.

% O Liber Sancti Jacobi retine cinco livros, compilados no século XII na
diocese de Santiago de Compostela e que tem como protagonista o apéstolo
neotestamentario Tiago. O primeiro contém homilias, sermdes e outros textos
relativos a liturgia do Apostolo. O segundo, chamado de Liber Miraculorum,
apresenta uma colecéo de milagres. O terceiro relata o traslado do corpo do
Santo até a Galiza, trata das festas em sua homenagem e das conchas
relacionadas a peregrinacgéo. O quarto, o chamado Pseudo Turpin, narra como
0 Apdstolo apareceu em sonhos a Carlos Magno e o incitou a liberar sua tumba
dos mugulmanos. O quinto e Gltimo, conhecido como Liber Peregrinationis
apresenta 0s diversos estagios do chamado Caminho Francés, incluindo
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dentre outros, ao relato em tela, comparando-0 ao texto da
Cantiga de Santa Maria nimero 26 (Herbers, 1995: 295-321).
Como o autor aborda o conjunto de milagres, apresenta uma
hipotese explicativa geral para as narrativas: “nos muestran que
la busqueda de aventuras atn no podia ser en los siglos XI11'y XIlII
el motivo principal de los peregrinos para ponerse en camino”,
mas sim que “menguaban el miedo ante los peligros” (315-316).

Maria Jesus Lacarra, em capitulo publicado em 2002, também
traca consideragdes sobre milagres que figuram no Liber Sancti
Jacobi, dentre os quais, 0 XVII do Liber Miraculorum (Lacarra,
2005: 293). Para a autora, essa foi uma das muitas narracGes
exemplares, utilizadas pelos eclesiasticos, dirigidas aos que
sofriam com a desesperatio, termo latino medieval que, segundo
a pesquisadora, corresponde ao vocabulo, surgido
posteriormente, suicidio.?” Ela acrescenta que, no periodo, aquele
que cometia o suicidio era considerado expulso tanto da
comunidade dos vivos quanto dos mortos. Assim, o objetivo do
milagre seria mostrar, didaticamente, que era possivel se salvar
da condenacdo eterna mesmo nos ultimos instantes da vida
(Lacarra, 2005: 295).

Em 2010, Ryan D. Giles, a partir das versdes do Liber Sancti
Jacobi e dos Milagros de Nuestra Sefiora, debate em um artigo a
questéo da castracéo e do celibato clerical (Giles, 2010: 439-450).
O autor destaca que essa variante do milagre, em suas distintas
versdes, como a berceana, se baseia em tradi¢des teoldgicas e
hagiograficas anteriores relacionadas a mortificacdo corporal e a
purificacdo espiritual, refletindo as ansiedades clericais em torno
do cumprimento dos votos de celibato, o valor da peniténcia
corporal ou, ainda, o poder emasculador dos mortos. Contudo,
para Giles, esse milagre também assumiu um sentido mais
profundo: “It symbolizes the Marian deliverance of Adam,

conselhos praticos para a viagem, além de descrever algumas construcdes da
cidade de Compostela. O Codex Calixtinus, conservado nos arquivos do
capitulo da Catedral de Compostela, é 0 mais antigo e completo da coletanea
(Viant, 2005: 49). O milagre do peregrino castrado é o décimo sétimo narrado
no Liber Miraculorum.

27 Sobre a pratica do suicidio no medievo ainda ha poucos estudos. Sobre o
tema ver, além da obra de Murray, ja citada, Schmitt (1976:3-28); Minois,
(1998: 7-41); Duarte, (2022: 15783-15793).
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referred to in the Jacobean sermon as *‘the first pilgrim’’ [primus
peregrinus], and the return journey of all of his corrupt and
feckless progeny back from exile, to a pristine rebirth of the flesh
and homecoming of the spirit” (448-449).

Também em 2010, Nuri Creager (Creager, 2010: 43-69)
publicou um artigo que relaciona versdes do milagre do peregrino
castrado ao tema do celibato clerical. Segundo o autor, o celibato
era uma preocupacao das liderancas eclesiasticas nos séculos XI|
e XIII, em especial da Igreja Ibérica, que “continued to struggle
with clerical ignorance, resistance to papal authority, and
incontinence through its disregard of the IV Lateran Council’s
edicts regarding celibacy and clerical concubinagem” (65). Desta
forma, para Creager, esse contexto €& fundamental para
compreender a versdo berceana. Assim, na analise, ele retoma
narracOes anteriores, com destaque para a de Guibert de Nogent,
para mostrar que Gonzalo de Berceo ndo sé estava alinhado ao
discurso de reforma papal, como, por meio de sua narrativa do
milagre, apresentou a importancia da castidade de forma mais
palatavel aos clérigos menos letrados. Contudo, o faz com certa
ambiguidade, seguindo a visdo eclesiastica da época, que ao
mesmo tempo que glorificava 0 corpo, 0 apresentava como
instrumento para o pecado, em especial 0s 6rgaos genitais. Vale
sublinhar que o autor utiliza o termo género, mas a categoria ndo
é central no estudo (56, 57, 64).

Em 2011, Isabel Uria Maqua publicou uma anélise
comparativa das versdes incluidas em Miraglos de Santiago, Les
miracles de la Sainte Vierge de Gautier de Coinci?® e nos
Milagros de Nuestra Sefiora de Gonzalo de Berceo (Uria Maqua,
2011: 23-42). A autora apresenta cada versdo, apontando as
variagOes entre os relatos. Destas, a estudiosa salienta que em
Coinci e em Berceo ndo é destacado que o peregrino era devoto
de Sdo Tiago, pois, como eles compuseram coletdneas de
milagres marianos, “dan mas importancia y desarrollo a la
actuacion de la Virgen que a la de Santiago” (39). Ela também
ressalta que nas trés versdes 0s temas centrais sdo a tentacao
sexual, a castracdo e o suicidio e que os dois primeiros possuem

28 Coletanea de milagres marianos compostos em verso e em francés antigo.
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uma relacdo de causa-efeito que figura em textos cristdos desde a
antiguidade e até em relatos muculmanos medievais.

Mercedes Brea Lopez também realizou analises do milagre do
peregrino enganado e castrado. Em 2012, publicou uma
comparacéo entre a versao do Liber Sancti Jacobi, as imagens e
textos do Codice Rico das Cantigas de Santa Maria e 0 poema
berceano, com foco no diabo. A pesquisadora salienta que, nas
distintas versdes, o diabo age com astlcia, faz o mal, é traidor e
enganador, conseguindo passar-se pelo contrario do que é (Lopez
Brea, 2012: 109-122).

Em um texto de 2017, Lépez Brea retoma ideias publicadas
anteriormente (LOpez Brea, 2017: 359-373), a0 comparar as
versdes do milagre incluidas no Liber Sancti Jacobi, nas Cantigas
de Santa Maria e nas obras de Gautier de Coinci e Gonzalo de
Berceo, tendo como tematica central “la "competencia" entablada
implicitamente entre Santiago y Maria como agentes
propiciadores elegidos por Dios para mostrar su poder a los
hombres (366). A partir da comparacéo a autora defende que na
versdo das Cantigas a acdo mediadora de S&do Tiago €
minimizada, pois o objetivo do promotor da obra, o rei Afonso X,
ndo era realcar o Caminho de Santiago, ja consolidado, mas,
“desplazar mas hacia el sur todos los recursos que pudiesen
contribuir a su labor de reconquista y estabilizacion del territorio”
(373).

Em 2018, Guilherme Antunes Janior publicou, na coletanea
“Construcdes de género, santidade e memoria no Ocidente
medieval”, uma analise das imagens e dos textos, pois inclui a
analise dos rétulos, da Cantigas de Santa Maria 26, que, como
assinalado, descreve o milagre do romeiro enganado pelo diabo
(Antunes Janior, 2018: 301-318). O autor se utiliza da categoria
género a partir de Joan W. Scott, articulando-a as questdes
politicas do reinado afonsino. Para Antunes Janior, as Cantigas
de Santa Maria apresentam uma perspectiva negativa do caminho
jacobeu, devido a conflitos entre o rei e 0 bispado de Compostela;
por razdes econdmicas, pois a rota favorecia sobretudo o norte do
reino, e porque 0 monarca objetivava promover outros centros de
peregrinacdo. O pesquisador também aponta as diferencas entre
textos e imagens, nas quais a mulher tem papel menor. Para o
autor, o texto da cantiga “rejeita a ideia de uma sexualidade
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baseada no desejo emancipado do sujeito, preferindo colocar o
romeiro como vitima de uma mulher ¢ de seu proprio corpo”
(318). Assim, a castracdo &€ uma dadiva. Além disso, para
Antunes Junior, nessa versdo Santa Maria € maior que Sdo Tiago
e Sao Pedro, quebrando, portanto, com as hierarquias de género.

Por fim, em 2020, Salvatore Luongo publicou um estudo sobre
a versdo berceana do milagre (Luongo, 2021: 171-195). O autor
faz uma analise narrativa atenta a aspectos como personagens,
espacos, tempo, conflitos presentes na trama, etc. Ele retoma os
estudos de Giles e Creager para sublinhar que o milagre na versédo
de Gonzalo de Berceo se caracteriza por “una cierta
‘ambigliedad’ doctrinal” (185), pois condena a castracao
realizada pelo romeiro induzida pelo diabo, mas enaltece a sua
castracdo mistica, pois ele, ao retornar a vida, foi ao mesmo
tempo castigado e purificado por Santa Maria. Além disso, para
Luongo, o relato sublinha a importancia da confissdo anual, da
preparagdo espiritual para a peregrinacdo e, considerando o
conjunto da obra, em especial o prologo, também se configura
como uma metafora da redencao divina da humanidade.

A seguir, passo a apresentar os Unicos trabalhos identificados
que abordaram material compilado por Joédo Gil; em todos eles,
como ja realcado, s6 a versdo incluida no Liber Mariae foi alvo
de reflexéo.

No artigo de José Luis Martin, de 2003 (Martin, 2003: 177-
213), é feita uma comparacgdo dos relatos de milagres marianos
que sdo comuns as versdes de Jodo Gil, de Gonzalo de Berceo e
das Cantigas de Santa Maria, dentre os quais, 0 do peregrino
castrado. O autor preocupa-se em indicar 0s aspectos
convergentes e divergentes e sublinha que, ao narrar o milagre
em foco, Jodo Gil foi mais detalhista, Berceo foi mais realista e
os editores das Cantigas, mais pudicos.

Em 2011, Thalles Braga Rezende Lins da Silva publicou uma
andlise comparativa entre as versdes do Milagros de Nuestra
Sefiora e a do Liber Mariae, com foco na representacédo do diabo
(Silva, 2011: 1-14). O autor destaca que as duas versGes sdo
semelhantes, ainda que a de Jo&o Gil seja mais curta. Ele faz um
inventario das semelhancas e diferencas, ressaltando, dentre
outros pontos, que Jodo Gil ndo evoca uma autoridade externa ao
texto; que a sentenga da Virgem para 0 peregrino € a mesma nos
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dois relatos, mas a versdo egidiana atribui os méritos desta
redencéo tanto a Santa Maria quanto a Sao Tiago; que o0 peregrino
berceano era um leigo, enquanto o do Liber Mariae, um clérigo;
que as sequelas do protagonista sdo as mesmas nas duas
narragfes, mas que em Jodo Gil ha mais detalhes, etc. O autor
conclui que Berceo escreve vinculado ao ambiente monéstico —
abadia beneditina de San Millan de la Cogolla — e busca ensinar
aos fiéis que quem € obediente as normas morais eclesiasticas fica
livre do diabo. J& Jodo Gil teria como alvo os clérigos seculares,
que ataca por meio do comportamento moral do protagonista,
buscando, assim, enaltecer o estilo de vida franciscano.

Olga Soledad Bohdziewicz publicou em 2012 um artigo em
que compara as variantes do milagre do peregrino enganado pelo
diabo de Guaiferio de Monte Casino, Anselmo de Canterbury,?®
Guiberto de Nogent e Hugo de San Victor, a fim de analisar o
relato incluido por Jodo Gil em seu Liber Mariae. A autora
publica o texto egidiano, contrapondo-o a versdo incluida nas
coletdneas de milagres marianos. Ela identifica diferencas —
omissdo da referéncia a Hugo de Cluny, mudanca do nome do
protagonista para Gerardus e outra redacdo da frase final — e
ressalta que o autor realizou um cuidadoso trabalho textual para
dar coesdo ao relato, retirando trechos que ndo considerou
necessarios para seus objetivos. Para a autora, a meta de Jodo Gil
era realcar Santa Maria. Ela acrescenta que “la preocupacion
gravita en torno a la piedad mariana, al efecto moralizador
operado por el suceso milagroso en su beneficiario”.
Bohdziewicz finaliza salientando que o trabalho de edicdo
egidiano objetivava a instrucdo de seus irmaos e € um exemplo
do dialogo com a tradicdo hagiografica latina (Bohdziewicz,
2012: 23-50).

Os trabalhos acima apresentados foram desenvolvidos,
sobretudo, no campo dos estudos literarios e filologicos e
priorizaram a andlise da versdo contida no Milagros de Nuestra
de Sendra de Berceo, que foi objeto de reflexdo em nove dos treze

2 Destaco, como indicado anteriormente, que a organizacdo dos Dicta
Anselmi, que redne ensinamentos de Anselmo de Canterbury, é atribuida a
Alexandre. Olga optou por referenciar em seu texto a fonte dos ditos, Anselmo.
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textos referenciados.®® A das Cantigas de Santa Maria foi
analisada em seis estudos; a do Liber Sancti lacobi, em cinco; a
do Liber Mariae de Jodo Gil, em trés; as de Gautier de Coinci,
Guiberto de Nogent e Miraglos de Santiago, em dois e, por fim,
as de Guaiferio de Monte Casino, Alexandre de Canterbury,
Hugo de San Victor e em coletaneas de milagres marianos foram
analisadas em um Unico texto.

Ha de ressaltar que a grande maioria dos textos, onze em
treze,3 realizaram andlises comparativas, seja para propor
interpretacdes gerais; realcar pontos convergentes e divergentes;
discutir aspectos que particularizam as variantes/versdes a luz do
contexto literario e/ ou historico. Os principais temas abordados
foram a interdependéncia entre as diversas variantes e versées do
milagre; o tema da castracdo; as representacbes do diabo; a
relacdo do peregrino com a Virgem e com Séo Tiago, o carater
didatico das narracGes no combate ao suicidio e no alerta sobre
0s perigos da viagem. Contudo, como assinalado na introducao,
a despeito da variedade e riqueza das analises realizadas,
nenhuma delas teve como foco a versdo egidiana do milagre
presente nas Legende Sanctorum, e somente uma se utilizou da
categoria género.

JOAO GIL DE ZAMORA, O LIBER MARIAE E AS LEGENDE SANCTORUM
REFLEXOES SOBRE A TRAJETORIA DE JOAO GIL DE ZAMORA

Sobre a trajetoria e a producdo literaria de Jodo Gil ha poucas
fontes diretas, muitas duvidas e hipdteses. Testemunhos
contemporaneos, as suas proprias obras e 0s manuscritos que as
transmitiram contém uma série de dados que fundamentam as
biografias elaboradas sobre o escritor.

Jodo Gil era natural de Zamora, localidade entdo pertencente
ao Reino de Castela-Ledo, como é possivel deduzir pela sua obra
De preconiis ciuitatis Numantine, na qual faz referéncia a essa

30 Treze, pois ndo foi considerando no levantamento o texto de Mercedes Brea
Lopez publicado inicialmente em 2002, s6 o material revisto e novamente
publicado em 2017.

31 O texto de Antunes Janior também realiza uma comparagéo, entre imagens
e textos da mesma Cantiga, a 26, presente no Cédice Rico.
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cidade como aquela em que ele nasceu.® Ja a data de seu
nascimento € alvo de debates e varias foram propostas, mas é
provavel que tenha sido em meados do século XI11.33

No periodo em que provavelmente Jodo Gil viveu, segunda
metade do século XIII e anos iniciais do XIV, como apontam
diversos estudos,® Zamora encontrava-se enriquecida, com 0
desenvolvimento de distintas atividades econémicas. Reunia
pessoas provenientes de varias regides, que formavam uma
sociedade heterogénea, devido as diferengas econémicas e
sociais, as diversas formas de expressar a espiritualidade e a
convivéncia entre variadas autoridades: real, episcopal, senhorial
e do conselho.

Jodo Gil ingressou na Ordem dos Frades Menores,
provavelmente, em fins da década de 1260, com cerca de 20 anos.
Nao se sabe quando, mas os especialistas afirmam que ele
estudou em Salamanca, baseados em uma das cartas incluidas no
Dictamus Epithalamium. Na epistola, considerada por tais
especialistas como o registro de uma situacdo veridica, um frade
franciscano chamado Jodo se dirige a um amigo com quem
frequentou o Studium de Salamanca.®

Castro y Castro propds a hipotese, que continua a ser aceita
pelos autores, de que Jodo Gil estudou no Studium franciscano de
Paris, provavelmente entre 1273 até 1278 (Castro y Castro, 1955:
LXI11). Ele se fundamenta, dentre outros documentos, na deciséo
do Capitulo Provincial de Santiago, realizado em 1272, de enviar

32 “Ingratus quippe apud Deum et homines merito iudicarer, nisi preconiis
ueritatis atollerem uiros gloriosos et parentes nostros in generationibus suis,
et ipsam que nos genuit ciuitatem [Zamora]”/ “Pois eu seria justamente
julgado como ingrato, diante de Deus e dos homens, se eu ndo tivesse exaltado
com a pregacgdo da verdade nossos homens gloriosos e nossos pais em suas
geracdes, ¢ a propria cidade que nos deu a luz”. Todas as tradugdes para o
portugués foram feitas pela autora a partir das edi¢Ges latinas e/ou espanholas
localizadas. Texto latino publicado em Fita (1884: 131-200).

33 Por volta de 1250, como propdem Martin e Otero (2014: 12).

34 Sobre Zamora no século X111 ver, dentre outros: Bueno Dominguez (1991);
Garcia Casar (1992); CIVITAS (1993); VV. AA. (2002); Linehan (2000);
Ferrero Ferrero (2008: 9-44); Illana Gutiérrez; Fernandez Ferrero (2011);
Sanchez Herrero (2018); Alvarez Rodriguez (2018: 218-240).

35 .«“P_ suo amico intimo antiquo socio Salamantice studium frequentanti”/ “a
P., seu amigo intimo e antiguo colega que frequentava o Estudio de
Salamanca”. (Pérez Rodriguez, 2018: 18).
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frades para realizarem estudos em Paris. Tal resolu¢do, por sua
vez, seguia as normas da Constituicdo de Narbona, que
estabelecia que deveriam ser enviados a Paris aqueles irméos que
tinham estudado por dois ou trés anos apds o noviciado em sua
prépria provincia ou que ja fossem letrados.

Jodo Gil ocupou cargos na Ordem. Como se apresenta em
alguns de seus escritos como lector ou doctor, termo que “entre
los mendicantes se referia al que ensefiaba a todos los hermanos
de su convento, al maestrescuela” (Pérez Rodriguez, 2018: 17),
atuou como professor no studium do convento de Zamora. E
considerando o registrado no explicit do Ms. 2703 da Biblioteca
Nacional de Madrid,% no qual esta copiada uma de suas obras,
também pode-se afirmar que foi custédio, ou seja, responsavel
por um conjunto de conventos da Provincia Franciscana de
Santiago. E segundo documentos medievais citados por Frei
Manuel de Esperanca no século XVII, foi vicario provincial por
volta de 1292 e, posteriormente, Ministro da Provincia
Franciscana de Santiago (Esperanca, 1666: 148-149).

Pautando-se em manuscritos de suas obras, foi proposto que
ele lecionou na escola franciscana de Toulouse®’ e permaneceu
um periodo em Tours.®® Com base em tais materiais, também é

3 “Prouinciae S. lacobi Custodiae Zamorensis filius et Custos”/ “Filho e
Custodio da Custddia de Zamora na provincia de Santiago” (Castro y Castro,
1955: CVI).

37 Trata-se do manuscrito Todi, que contém o Proslogion, que, segundo Castro
Y Castro, “parece que va precedida de una carta ad students Tolosanos”.
(Castro y Castro, 1955: LXVII). Segundo Magalldn, essa hipétese faz sentido
porque “Toulouse actuaba como un lugar de ensefianza superior desde que el
papa Gregorio IX fundase una escuela de leyes en 1229, donde ademas se
impartian clases de teologia que no conducian a la obtencion de un titulo, como
si sucedia en Paris, pero resultaron especialmente Gtiles para contrarrestar la
herejia de los albigenses”. A autora também reproduz o texto: “dilectis
prouincialibus fratribus Tholose studentibus/queridos irmédos estudantes da
provincia de Toulouse”. (Magallon, 2014: 161). Alonso Lopez, que realizou
uma edicdo critica dessa obra em sua tese doutoral, afirma que essa ela foi
composta, inicialmente, a pedido do frei Facundo e, depois, em versdo
ampliada, para os franciscanos do Studium de Tolosa. (Alonso Lopez, 1986:
1-20).

% Esse dado provém de outra carta incluida em Ars Dictandi: “In Xpo. sibi
Karissimo frati I. Egidii fr. N. fratrum Provinciae Turonie Minister et servus
salutem et pacem in Domini sempiternam. Ad precem vestrarum instantiam et
consolationem augendam concedo vobis tenore presentium quibus ire possitis
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possivel apontar que Jodo Gil estabeleceu relagbes com
franciscanos que alcancaram destaque na Ordem dos Menores:
Felipe de Perugia, que foi professor de teologia, ministro
provincial da Toscana em 1279, bispo de Fiesole entre 1282 y
1298 e autor da Historia ordinis minorum, obra que se perdeu;
Raimundo de Gaufredi, que foi mestre em Paris, ministro geral
franciscano entre 1289 a 1295 e acusado de ser simpatizante dos
Espirituais;*° Jodo Minio de Morrovale,** que foi doutor em
Teologia, cardeal e ministro geral franciscano de 1296 a 1304.
Por seus escritos, também € possivel indicar que Jodo Gil
manteve relagbes com bispos. Dois sdo nomeados na
documentacdo. S&o eles: Suero Pérez, bispo de Zamora entre
1255-1286,%? e Martin Fernandez, que foi notario de Afonso X e

Parisius pro vestris expediendis negotiis”’/ “Em Cristo, para o querido irméo
frei Gil do servo dos irmdos e Ministro da Provincia de Tours, satde e paz no
Senhor eterno. Devido a urgéncia do seu pedido e para seu conforto concedo,
por meio da presente carta, a sua ida a Paris para tratar de seus negdcios”.
(Castro y Castro, 1955: LXIV- LXV).

39 Por meio da dedicatdria da obra Dictaminis Epithalamium: “Gil de Zamora
a su hermano Filipo de Perusio”. (Martin, 1995: 43). Nao tive acesso ao trecho
em latim.

40 A obra Liber contra uenena ¢ dedicada a esse frade: “Incipit meditatio
prohemialis in Librum contra uenena et animalia uenenosa et etiam contra
minuta et uilia et tediosa uite nostre animalia, ut sunt cimices, cuices, bruci,
lendes, pediculi et pulices et huiusmodi, ad uenerabilem patrem fratrem
Raymundum, generalem ministrum ex parte fratris lohannis Egidii”/“Comeca
a reflexdo introdutoéria ao livro Contra 0s venenos e 0s animais venenosos e
também contra bichos pequenos e despreziveis que sdo impertinentes para
nossa saude, como insetos, carrapatos, lagartas, 1éndeas, piolhos e pulgas e
semelhantes. ao veneravel pai frei Raimundo, ministro geral, a parte do frei
Juan Gil”. (Ferrero Hernandez, 2009: 71).

4 A obra Ars musica é dedicada “ao mestre irmdo Jodo, ministro geral da
Ordem dos Irmdos Menores”. Nao tive acesso ao texto latino dessa obra,
somente a tradugdo para o espafiol (Paez Martinez, 2010: 9). Essa identificacdo
foi feita por Rober-Tissot. Concordo com o autor. Dentre a lista dos Ministros
gerais da segunda metade do século XIII ha Jodo de Parma, que foi ministro
até 1257 e, portanto, ndo deve ser considerado; Boaventura, cujo nome era
Jodo de Findanza, morto em 1274, quando, provavelmente, Jodo Gil ainda era
estudante em Paris, e 0 Jodo Minio de Morrovalle, que governou os Menores
de 1296 a 1304. Sobre esse ministro geral, que chegou a cardeal, ver
https://cardinals.fiu.edu/bios1302.htm#Minio.

42 Citado nas Legende Sanctorum: “Sicut etiam prefatus uenerabilis pater
dominus Suggerius, episcopus Zamorensis, michi retulit oraculo diuine
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bispo de Ledn de 1254 a 1289.43 O zamorano também dedicou o

Liber sermonum copiosus a um prelado, cujo nome é omitido.*
Jodo Gil também dirigiu dedicatérias aos reis Afonso X* e

Sancho 1V.% Nelas, ele se apresenta como “scriptor suus”, termo

’

uocis”/ “Segundo también o ja citado Senhor Suero, veneravel pai, bispo de
Zamora, me disse com a eloquéncia de sua divina voz”. (Martin, 2014: 161).
43 A quem dedica a sua obra sermonaria Breuiloquium de uitiis et uirtutibus:
“<R>euerendo et in optimo lhesu amantissimo patri suo, domino et amico,
M., diuina prouidentia Legionensi antistiti, ffrater lohannes Egidii, sue
magnificentie humilis apocrisarius, cum omni promptitudine seruiendi oscula
manuum paternarum”/ “Ao reverendo e muito amado pai no bom Senhor
Jesus, ao senhor e amigo, M., pela divina providéncia, bispo de Ledo, o irméo
Jodo Gil, humilde apocrisiario de Sua Magnificéncia, com toda diligéncia,
beija as suas mdos paternas” (Atanasio Peralta, 2015: 88). Jodo Gil se
autodenomina nessa dedicatdria como apocrisiario, cuja funcao € atuar como
um procurador de causas eclesiésticas. Teria Jodo Gil desenvolvido essa
atividade junto a diocese de Ledo?

4 «“\/os autem, uenerandissime Pater ac Domine, quem Deus Altissimus et
Eternus supersedere Ecclesie sue nostris temporibus sublimauit, ueluti celestis
aquila sublimius uolantes, hec omnia profana fore ac enormia, sanis
contuitibus conspexistis quasi quodam contuitu aquilino. Et ideo diuino
munere meruistis in Ecclesia subliman ut essetis prelatis aliis tanquam
candelabrum lucidum, speculum limpidum et politum, exemplar quoque
ueracissimum et correptum/ Vés, porém, veneradissimo Pai e Senhor, a quem
0 Deus Altissimo e Eterno elevou acima de sua Igreja em nossos tempos,
voando no mais alto como aguia celeste, haveis considerado com acertadas
reflexBes e gracas a uma espécie de olhar de aguia, que tudo isto é profano e
desmedido. E por isto haveis merecido pelo dom divino ser elevado na Igreja
para gue sejais, face aos demais bispos, candelabro luminoso, espelho limpo e
polido, exemplo, da mesma forma, verdadeirissimo e correto” (Lillo Redonet,
2011: 86).

4 «Serenissimo suo domino Aldefonso, diuina prouidentia illustri regi
Castelle, Legionis et Vandalie, humillissimus scriptor suus, frater lohannes
Egidii fratrum minorum apud Zamoram, doctor insufficiens, regni terreni
gubernaculum meritorium et eterni brauii remuneratorium”/ “A seu
serenissimo senhor Afonso, pela divina providéncia ilustre rei de Castela, de
Ledo e de Vandalia, seu humildissimo escritor, frei Jodo Gil, dos irmdos
menores de Zamora, doutor de insuficiente talento; reino terreno, governo
meritdrio e a recompensa da gloria eterna”. (Pérez Rodriguez, 2018: 214).

% Em De preconiis Hispanie: “Serenissimo domino suo infanti Sancio,
illustrissimi Aldefonsi regis Legionis et Castelle, Tholeti ac Vandalie, maiori
filio et heredi, et Biscaye potentifico adeptori, humillissimus scriptor suus
frater lohannes Egidii, fratrum minorum apud Samoram doctor indignus, diu
et feliciter vivere, prospere procedere et regnare’/ “A0 serenissimo Senhor
Infante Sancho, do ilustrissimo Afonso, rei de Ledo, e Castela, e Toledo e
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que era utilizado no medievo com varios significados — notario,
copista, escriba, escritor, secretario — o que, na auséncia de outros
testemunhos diretos, dificulta a compreenséo da insercao do frade
junto a corte real.

No prologo do Officium Almifluae Virginis, o zamorano
afirma que escreveu a pedido do monarca,*” o que somado a
semelhanca de muitos dos milagres contidos no Liber Mariae
com os presentes nas Cantigas de Santa Maria, levou alguns
autores a concluirem que o franciscano participou do scriptorium
afonsino, o que estudos mais recentes tém questionado.

Alguns indicios permitem propor que Jodo Gil teve maior
aproximacdo com a corte durante o reinado de Sancho IV e na
regéncia de Maria de Molina. Passo a indica-los: em um
documento notarial que registra um acordo celebrado em 1278, o
frade figura como um dos que aconselharam o entdo infante na

Vandalia, filho maior e herdeiro, frei Jodo Gil, frade menor em Zamora, doutor
indigno, seu humilde escritor, longo e feliz viver, prosperar, proceder e reinar”.
Cf. (Costas Rodriguez, 2020: 50-51). Para Fita, a obra De preconiis ciuitatis
Numantine também foi dedicada a Sancho. Ele fundamenta a hpotese com no
codice escurialense: “Desde el folio 54 hasta el 87, corre un tanto modificada
y dislocada adrede por el autor la mayor parte de otro libro que intitulé de
preconiis civitatis Numantine, (...) me inclino a creer que el presente, o sea el
de preconiis civitatis Numantine, al que el autor Ilama primum libellum,
procedié al otro de algunos meses, que acogido por el principe con agrado, Gil
de Zamora utiliz6 inmediatamente sus materiales para obra de mayor fuste
(Fita, 1884: 134). O prologo, porém, ndo indica nomes: “Nunc autem de
civitate nostra Zamorensi, non ad studium sed ad solacium, libellum primum
vobis, ut scivi et potui, compilavi” |/ “Agora, entretanto, da nossa cidade de
Zamora, nao para estudo, mas para lazer, um primeiro livro para vos, segundo
pude e sabia, compilei”. (Fita, 1884: 135).

47 «Officium almiflue matris alme regis lhesu altissimi, pro cuius ordinatione
deuote uestra serenitas michi scripsit, uestre mitto magnificencie per
presencium portitorem scientes quod, si omnes artus meus in linguam
conuerterem et omnium sapiencium facundiam haberem, in tam
preclarissimae Virginis preconium nichil esset. Obtemperaui siquidem
precepto principis, sed non consumaui preconia Virginis”/ “O Oficio da
veneravel mée santa do rei Jesus altissimo, para encarregar-me devotamente
vossa serenidade me escreveu, a vossa magnificéncia envio, mediante
portador, sabedor de que, se se todos 0s meus membros se convertessem em
linguas e eu tivesse a eloquéncia de todos os sabios ndo seriam suficientes para
louvar a tdo ilustrissima Virgem”. (Pérez Rodriguez, 2018: 214).
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ocasido;*® na dedicatéria que o zamorano dirigiu a esse monarca,
reconhece-0 como sucessor de seu pai, Afonso X;*° a hip6tese de
que Jodo Gil foi o responsavel por idealizar o programa
iconografico do Pértico da Majestade da Colegiada de Toro,
financiado pelo casal real (Navarro Talegon, 1996; Sanchez
Dominguez, 2003: 637-648; Lopez Montilla, 2012: 2-41) o fato
do zamorano sé escrever em latim, seguindo diretrizes da politica
cultural de Sancho (Sénchez Ameijeiras, 2005: 295-328;
Montero, 2007: 179-196; Ferrero Hernandez: 1882; Hernando
Garrido, 2016: 169); os cargos que o religioso ocupou na
provincia franciscana de Santiago, que certamente Ihe deram
maior destaque social, e o proprio contetido de suas obras.>°

O frade também se dedicou a escrita, redigindo obras sobre
variados temas, como musica, medicina, historia e hagiografia.
Pérez Rodriguez propde que Jodo Gil escreveu dezesseis obras,
lista reproduzida a seguir, organizada pela provavel ordem
cronoldgica de redacdo: Prosologion seu tractatus de accentu et
de dubilibus Biblie; Dictaminis epitalamium; Archiuus seu
Armarium  Scripturarum  (também  denominada como
Maremagnum scripturarum ou ainda Historia naturalis,
canonica et ciuilis); Liber sermonum copiosus; Liber
meditationum et orationum; Historia canonica ac ciuilis
(Também intitulado como Liber illustrium personarum ou de
uiris illustribus); De etatibus mundi; Historia naturalis; Liber de

% No documento Jodo Gil aparece como um dos “tractadores” de um acordo
estabelecido entre o Conselho, o bispo e o cabido de Zamora, com a presenga
do entdo infante Sancho. No texto, ele ¢ identificado como “frey iohan gil
doctor de los frayres descalcos de Camora/ frei Jodo Gil doutor dos frades
descalgos de Zamora”. (Fernandez Duro, 1882, T. 1: 469).

4 Apos a morte de seu irmdo mais velho, Fernando de La Cerda, Afonso X
considerou seu neto, Afonso, como seu legitimo sucessor. Sancho, com o
apoio de alguns nobres, se opds ao pai. Apos os conflitos, ele foi reconhecido
pelas cortes. Para Ferrero Herndndez, ao denominar Sancho como filho maior
e herdeiro na dedicatdria do De preconiis Hispanie, escrita em 1282, mesmo
ano das cortes de Valladollid, Juan Gil demonstra apoiar o infante. (Ferrero
Hernandez: 1882: 30-31).

%0 Abordei esse tema nos artigos “Isidoro de Sevilha nos legendérios
abreviados mendicantes hispanos do século XIIl: uma abordagem
historiografica em perspectiva comparada” (Silva, 2021: 1-24 e “A Legenda
Beate Barbare Virginis et Martiris do Legendario Abreviado de Juan Gil de
Zamora (XH1-XIV)” (Silva, 2022: 59-98).
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preconiis Hispanie; Liber de preconiis ciuitatis Numantine;
Officium almiflue Virginis; Breuiloquium de uitiis et uirtutibus;
Liber lhesu et Marie; Legende sanctorum; Liber contra uenena
et animalia venenosa; Ars musica (Pérez Rodriguez, 2018: 25-
28).

Assim como hé debates sobre 0 ano em que Jodo Gil nasceu,
também ¢é discutido o ano de sua morte. Os ultimos estudos
apontam para 1306, baseados na noticia de que foi nesse ano que
Frei Suero assumiu o cargo de Ministro Provincial de Santiago
(Pérez Rodriguez, 2018: 20; Atanasio Peralta, 2015: 12-13).

Jodo Gil, portanto, foi uma zamorano que teve acesso a
educacdo formal; foi um frade franciscano que atuou como
professor para seus irmdos; destacou-se na Ordem dos Menores
e, portanto, ocupou diversos cargos; escreveu obras, sobre
variados temas, compilando textos anteriores; realizou viagens,
ja que ndo estava limitado pela estabilidade religiosa como
mendicante; manteve relacbes sociais com pessoas de destaque
de seu tempo e viveu em uma cidade prospera e heterogénea.

O LIBER MARIAE

O Liber Mariae (Bohdziewicz, 2014) foi transmitido por dois
manuscritos; o Ms 9503 da Biblioteca Nacional de Madrid, que
esta incompleto, e 0 Ms. 110 da Biblioteca da Catedral de Burgo
de Osma. Ambos séo datados do século XIV. Essa obra foi
editada integralmente por Olga Soledad Bohdziewicz em sua tese
doutoral, defendida em 2014, ainda inédita.

Para Pérez Rodriguez, o LM é a segunda parte de uma extensa
compilacdo consagrada a Cristo e Maria, o Liber Ihesu et Marie,
ainda que as duas partes tenham sido transmitidas de forma
separada (Pérez Rodriguez, 2018: 9). O fundamento dessa
afirmativa estd no incipt do Ms O, que indica: “Depois do
primeiro livro editado para honra e louvor de Jesus de Nazaré,
filho primogénito e herdeiro do Rei eterno, segue o segundo livro,

editado para louvor e honra de sua veneravel mae”.%!

51 Texto latino: “Post primum librum editum in titulum et preconium lhesu
Nazareni, filii eterni Regis primigeniti et heredis, sequitur secundus liber
editus in preconium et in titulum almifflue matris eius”. (Pérez Rodriguez,
2018: 29).
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A obra esta redigida em latim e em prosa, com a insercdo de
textos em verso. Ela foi dirigida aos frades, com o objetivo de
instrui-los. O texto se inicia com uma espécie de prefacio e
divide-se em 18 tratados, que abordam diversos aspectos
relacionados a Santa Maria. Os 15 primeiros acompanham as
etapas de vida da santa, mas os trés Gltimos rompem com essa
I6gica; no XV1 sdo narrados milagres, no XVII hd uma exortacao
dirigida a virgens e vilvas e no ultimo, o XVIII, meditacGes e
oracdes.%?

Os estudos da ultima década indicam como terminus post
quem de redacdo o ano de 1277.5 Com grande probabilidade,
essa obra foi composta em Zamora.>* Para organiza-la, Jodo Gil
reuniu e compilou diversas fontes diretamente, que
provavelmente foram consultadas em bibliotecas da regido de
Zamora ou proximas, bem como durante viagens a regides mais
distantes. Mas, também indiretamente, ou seja, utilizou escritos
que ja estavam incorporadas aos textos que efetivamente teve
acesso. Também introduziu trechos de suas obras anteriores.

Especificamente sobre os milagres, segundo Bohdziewicz, ndo
é possivel estabelecer, no atual estagio de estudos, qual foi a exata
colecdo que serviu de fonte direta de Jodo Gil, mas o texto
egidiano, a despeito de suas singularidades, possui maior
proximidade com coletaneas de milagres marianos de origem
hispanica que, por sua vez, provavelmente procedem do norte da
Franca (Bohdziewicz, 2012: 32-37).

A narrativa do peregrino mutilado foi incluida no tratado 16,
que, como assinalado, retne milagres marianos. Ela esta copiada
no fdlio 119r do Ms 9503 e no 144r do Ms. 110. Esse &, como
indica o narrador, “o quarto, dedicado aos que tratam sobre os
libertos da morte”.%®

52 Sobre diversos aspectos formais do LM ver a tese de Bohdziewicz e a edicdo
da obra poética egidiana de autoria de Pérez Rodriguez.

53 Sobre a datacdo do LM ver, além dos trabalhos citados na nota anterior,
Ferrero Hernandez (2010: 19-33).

% Pois é como “doctor Fratrum Minorum Zamorensium/ doutor dos frades
menores de Zamora” que Jodo Gil se apresenta no prélogo desta obra
(Bohdziewicz, 2014: 165).

% Texto latino: “quartum miraculum de liberatis a faucibus mortis est”.
(Bohdziewicz, 2014: 374).
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LEGENDE SANCTORUM

As Legende Sanctorum ou, como indica o incipt, Legende
sanctorum et festiuitatum aliarum de quibus ecclesia
sollempnizat, foram preservadas de forma incompleta.%® Até o
momento, s6 é conhecido um manuscrito que contém o texto, o
Add. 41070 (ff. 1-465v), que pertence a British Library, Londres
(Martin Iglesias, 2015: 151). Quanto a data da cdpia, para
Dolbeau foi realizada em fins do século XIII (Dolbeau, 2000:
372) para Martin Iglesias e Otero Pereira, no XIV (Martin-
Iglesias, 2015: 151). Esse material foi publicado integralmente,
em edicdo critica e bilingue, latim-espanhol, preparada pelos
professores José Carlos Martin Iglesias e Eduardo Otero Pereira,
na colecdo lohannis Aegidii Zamorensis Opera Omnia em 2014.

Essa obra ¢ um legendario abreviado, pois relne e edita
diversos textos anteriores sobre santos e festas litdrgicas. Foi
redigida em latim e em prosa, e, na versao atual, esta dividida em
um prologo e 88 capitulos, organizados em ordem alfabética.
Quanto ao momento de redacdo, como ndo ha nenhuma passagem
que permita sugerir uma data aproximada, é datada considerando
outras escritos egidianos. Assim, os editores propdem como 0
terminus post quem de redacéo das LS ap0s a escrita da Historia
naturalis, ocorrida, provavelmente, entre 1279 e 1289 (Martin,
2014: 30-31). Assim, segundo os especialistas, ela foi composta
depois do LM, argumento que € reforcado devido a uma
referéncia presente no capitulo dedicado a exaltacdo da santa
cruz, onde Ié-se: “Sobre esta matéria, no livro de Jesus poderas
encontrar mais, no tratado correspondente a paixdo”.%” Quanto ao
local de producéo, provavelmente foi na cidade de Zamora, pois,
como no LM, o franciscano se apresenta no incipit como “irmao
Jodo Gil, doutor dos Irmaos Menores de Zamora”.>8

Para compor seu legendario abreviado, Jodo Gil utilizou
diversos e variados materiais, seguindo a mesma metodologia
empregada no LM: fontes diretas e indiretas e seus proprios

56 A partir desse ponto do texto essa obra seré referenciada pela sigla LS.

57 Texto latino: “De hac materia in libro De Ihesu poteris plenius inuenire in
tractatu de passione” (Martin, 2014: 355).

%Texto latino: “frater lohannes Egidius, doctor fratrum Minorum
Zamorensium”. (Martin, 2014:132).
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escritos. Segundo o prélogo, as LS estavam dirigidas aos frades,
objetivando sua edificacdo e, como tal, foram organizadas para
auxiliar a consulta, a compreensdo, a comodidade do uso e o
transporte.®® No que se refere ao milagre em estudo, apds
comparacdo entre as LS e outras coletaneas santiaguistas,®°
concluiu-se que a fonte direta foi o Speculum Historiale de
Vicente de Beauvais.®?

A versdo do milagre sobre o peregrino castrado esta inserida
no capitulo dedicado a S&o Tiago Maior, que foi copiado nos
folios 216v-223v. Como o proprio autor esclarece, esse capitulo
estd organizado em trés partes: a primeira é dedicada a vida e
martirio do santo; a segunda, ao traslado de seu corpo para a
Galiza e, por fim, aos milagres.®? O narrador anuncia que essa
Gltima parte, por sua vez, também estd subdividida em quatro
tipos de milagres: mortos ressuscitados, liberados de perigos do
mar, curados de doencas e atencdo aos peregrinos.®® Ao menos
no unico manuscrito conhecido esse plano néo é seguido, pois s6
sdo incluidos quatro milagres de ressuscitacdo e trés de libertacdo
do cércere. O primeiro de ressuscitacdo é o que foi analisado.®*

59 Sobre o prélogo das LS ver Silva (2022: 36-59).

%0 Sobre o tema ver Silva (2021: 35 - 63).

61 Cf. VINCENTIUS BELVACENSIS. Speculum historiale, version SM
trifaria (Ms Douai BM 797). Disponivel em <https://bit.ly/3EDP4Re>.
[consultado em 19 de julho de 2021].

62 «( ..) primum capitulum premitemus de ipsius uita et passione, secundum
capitulum subiungemus de ipsius apostoli transportacione in Yspaniam,
tercium uero capitulum uel pocius tercius Tractatus erit de miraculorum
operacione”/ “iniciaremos o primeiro capitulo sobre sua vida e paixdo, o
segundo capitulo incluird o transporte do proprio apostolo para a Espanha, o
terceiro capitulo, ou melhor, o terceiro tratado, sera sobre os milagres
operados” (Martin; Otero Pereira, 2014: 426).

83 “lacobi Zebedei primus tractatus continens eius miracula est de mortuis
suscitatis, secundus tractatus est de liberatis a periculis maris, tercius
tractatus est de liberatis ab egritudinibus diuersis, quartus uero continet
curialitates alias multas, quas suis exibuit peregrinis ”’/ “O primeiro tratado de
Tiago Zebedeu contém seus milagres de ressuscitagdo de mortos, o segundo
tratado € o dos libertos dos perigos do mar, o terceiro tratado € dos libertos de
varias doencas, o quarto de fato contém muitas outras atencles que ele
demonstrou aos seus peregrinos” (Martin; Otero Pereira, 2014: 431).

8 “In primo ergo tractatu de miraculis beati lacobi, primum miraculum erit
de quodam iuuene pellipario, qui, cum iret ad Sanctum lacobum, se ipsum,
decipiente diabolo, interfecit et ab ipso beato lacobo postmodum fuit
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O PEREGRINO ENGANADO PELO DIABO NO LM E NAS LS

Os relatos sobre o peregrino mutilado presentes nas obras de
Jodo Gil apresentam varios aspectos a analisar, mas, como
assinalado, foi priorizada a presenca dos discursos sobre a
diferenca sexual. Assim, foram pontuados a priori alguns topicos,
tomando como eixo central o peregrino, para direcionar o
levantamento de dados e posterior comparacao. S&o eles: a sua
caracterizacdo e acOes antes e depois do milagre e as suas
interacBes com as demais personagens, humanas e sobrenaturais.
Seguem os dados identificados, que sdo expostos buscando seguir
a estrutura narrativa, sempre que possivel. A opgdo pela
apresentacdo dos dados inventariados tem como objetivo
salientar as aproximac0es e singularidades de cada texto, bem
como munir o leitor de informacdes que permitam dialogar com
os resultados da analise, apresentada no préximo subitem.

No LM o peregrino ¢ identificado por seu nome, Gerardus. O
texto informa que ele era leigo®® e tinha uma concubina. A
narrativa indica que ele desejou ir a casa (limina) de Santiago e
preparou a viagem, que seria feita com companheiros. Porém, no
amanhecer do dia da sua partida, vencido pelo “prazer da carne”/
“uoluptate carnis”, dormiu com a sua companheira.

suscitatus”/ “No primeiro tratado dos milagres do santo Tiago, o0 primeiro
milagre seré o de certo jovem curtidor que, quando ia para Santiago, enganado
pelo diabo, se matou e em seguida pelo proprio santo Tiago foi ressuscitado”
(Martin; Otero Pereira, 2014: 431).

8 A expressdo latina usada no texto é “in seculari habitu constitutus”, que foi
interpretada por Lins da Silva como indicativo de sua atuacdo como clérigo
secular (cf. Silva, 2011). Essa expressdo, contudo, figura em outros textos
medievais com o sentido de pertencimento ao laicado, como, por exemplo, o
decreto 12, do livro 28, da compilacdo Excerpta Ex Decretis Romanorum
Pontificum de Ivo de Chartres: “Quapropter nullus comes, nullusque iudex,
nullus omnino in clericatu uel in seculari habitu constitutus, legationem
episcoporum impediat, uel conturbare presumat”/ “Consequentemente,
nenhum conde, nenhum juiz, ninguém constituido no clero ou no habito
secular, deve impedir ou presumir perturbar a lega¢do dos bispos™: ver:
www.documentacatholicaomnia.eu/04z/z_1040-
1116__Ivo_Carnotensis__Excerpta_Ex_Decretis_Romanorum_Pontificum__
LT.pdf.html
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Gerardus, ja em peregrinacdo, € confrontado pelo diabo, que
se apresenta como Sdo Tiago.® O diabo entdo anuncia ao
peregrino que, por suas mas acoes, ele ndo poderia conseguir a
salvacdo, ao menos que fizesse o que ele pedia: cortar os genitais
(genitalia) e se matar. O romeiro acredita sem questionamentos
no que Ihe foi dito e faz exatamente o que Ihe foi recomendado
para obter o prémio divino (Deo premium).

O texto entdo sublinha que seus companheiros de viagem, ao
perceberem que Gerardus agonizava e estava morrendo, fogem,
com medo de serem acusados de homicidio. Esse ato ndo €
comentado pelo narrador.

A partir desse ponto do relato, a trama se centra nas
personagens sobrenaturais. O diabo e seus assistentes carregam,
felizes, a alma do peregrino, mas quando passam pela Igreja de
Séo Pedro, Sdo Tiago, junto a Sdo Pedro (assumpto sancto Petro),
os interpelam. Ele questiona o motivo de levarem a alma de
Gerardus, o seu peregrino (peregrini mei). O diabo e seus
ajudantes respondem falando diversas coisas negativas sobre o
romeiro, realcando, ao final, que ele havia se matado. S&o Tiago
entdo argumenta com o diabo que Gerardus fora enganado e que
sO fez o0 que fez por achar que estava obedecendo a uma ordem
dele. E acrescenta que, se ele se opusesse, recorreria ao
julgamento de Santa Maria, o que efetivamente ocorre.

Maria julga (iudicauit), cheia de piedade (plena pietate), que
a alma do peregrino deveria voltar ao corpo, “para que ela
pudesse ser purificada dos males cometidos”.%” O texto ressalta,
entdo, que foi por meio dos méritos de Santa Maria e de S&o Tiago
que a alma de Gerardus voltou a seu corpo. Vale salientar que no
incipt do relato, porém, esse milagre € creditado somente a Santa
Maria: “O milagre de Maria, Mae nutridora do Altissimo Rei
Jesus (...) fala de alguém que cortou os seus 0rgaos genitais e a

% A narrativa ndo indica se o diabo tomou a forma de S3o Tiago denominado
na tradicdo eclesiastica como o Maior ou o Menor. Contudo, como esse
milagre foi incluido em obras sobre Sao Tiago, 0 Maior, como o Liber Sancti
Jacobi, e ocorre no Caminho para Compostela, deduz-se que se trata do Maior.
67 Texto latino: “ut de malis, que egerat, posset penitendo purgari”
(Bohdziewicz, 2014: 375).
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garganta”.®® O peregrino ficou curado e as consequéncias do
evento descritas: uma cicatriz na garganta; os membros Viris
(uirilia membra) ndo foram restituidos; Gerardus se tornou
monge em Cluny e passou a servir a Virgem.

No decorrer do relato, o0 peregrino e, posteriormente, a sua
alma, interagem com diversas personagens que sao apresentadas
de forma variada. Santa Maria é referenciada quatro vezes como
“mae” (das quais em duas ¢ adicionada a palavra “nutridora”);
duas como “Virgem” ¢ uma como “protetora dos miseraveis”,
enquanto o unico qualitativo associado a Sdo Tiago € “apdstolo”.
Sdao Pedro ndo tem voz e sua Unica funcdo no relato é acompanhar
Sdo Tiago quando ele se dirige a “corte demoniaca”/ “demoniace
cohorti”. O diabo ¢ caracterizado como o “antigo inimigo”/
“antiquus hostis”, que “as vezes se transforma em um anjo de
luz”.%° As demais personagens — os companheiros de viagem e a
concubina — ndo sdo adjetivadas. SO 0s primeiros possuem
participacdo ativa na narrativa. Como ja pontuado, eles
acompanham o peregrino, temem e fogem quando veem que ele
estd mortalmente ferido. A concubina é so objeto da acdo do
peregrino, pois o texto destaca que ele dormiu com ela (cum sua
concubina dormiuit).”

Nas LS, o peregrino nao ¢ identificado com um nome, mas sdo
apresentados varios aspectos que o caracterizam: ele é jovem,
nasceu na Galia, é de origem borgonhesa, trabalha como peleiro,
vive perto da cidade de Lyon, seu pai ja havia falecido, ele
sustenta a mde com o seu trabalho, viaja todos os anos para
Santiago, viveu castamente por um longo tempo e € simples.

Na noite antes da peregrinacdo, o relato diz que ele fornicou
com uma mulher (muliere), sobre a qual o texto ndo inclui
nenhuma informagdo. Também ndo é feita nenhuma recriminacao
explicita a esse ato, que s6 € contraposto a castidade mantida
anteriormente pelo jovem.

A versdo das LS informa que pela manh&, como previamente
decidido, o jovem partiu para Santiago com dois vizinhos e um

% Texto latino: “Marie Matris alme regis Ihesu altissimi (...) de quodam qui
pudenda sibi et guttur absciderat”. (Ibidem: 374).

8 Texto latino: “aliquando transfigurat se in angelum lucis”. (Ibidem).

00 texto latino usa o verbo dormire no pretérito perfeito na terceira pessoa
do singular com a preposicéo cum.
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burro. Eles encontraram um mendigo na estrada, que foi
incorporado ao grupo,’ segundo registra o texto, “pela graca da
companhia e pelo amor do apdstolo”.”?

A seguir, o diabo surge na narrativa, que aparece ao jovem na
forma de S&o Tiago. Eles dialogam. O falso S&o Tiago o
recrimina por ter fornicado com uma mulher e iniciado a
peregrinacdo sem ter feito a confissdo e peniténcia antes,
pensando que agradaria a Deus e a ele mesmo. A fala do diabo €
pedagdgica, pois ensina que quem sai em peregrinacdo por Sao
Tiago deve fazer a confissdo e realizar a peregrinacdo como
peniténcia. Apos esse discurso, o diabo desaparece.’®

O narrador diz que o peregrino ficou angustiado (anxiatus) e
decidiu voltar para casa para se confessar e reiniciar a
peregrinacdo. Mas o diabo reaparece,’* critica essa ideia e
acrescenta que o pecado cometido sé seria apagado se ele cortasse
0S Seus genitais e, sobretudo, tirasse a propria vida, 0 que o
deixaria muito feliz. O jovem, entdo, & noite, enquanto seus
companheiros dormiam, se mutila e traspassa com uma faca.

Os companheiros acordam e veem o jovem ferido. Com medo
de serem acusados de assassinato, fogem pela manhd, mas
deixam o mendigo junto ao morto. Algum tempo depois, quando
japreparavam o seu sepultamento, o peregrino voltaa vida e narra

1 O texto ressalta que esse acolhimento implicou em dar ao mendigo tudo o
que ele necessitava.

2Texto latino: “gracia societatis et amore apostoli secum tulerunt”. (Martin;
Otero Pereira, 2014: 431).

3 No texto latino das LS sio usados os termos “diabolos” e “demon” de forma
alternada. Como explica Mercedes Brea Lopez, “Cabria, pues, pensar que el
principe de las tinieblas es, propiamente, el diablo, y que los demonios son sus
seguidores, aunque el uso haya acabado por confundir las denominaciones y
las utilice indistintamente. Esa distincion precisa aparece formulada en el 1V
Concilio de Letran (1215-1216), cuando se habla de “Diabolus enim et
daemones alii” (Lopez Brea, 2012: 109).

40 texto ndo explica em qual forma, mas é possivel deduzir, pelo contetido do
que diz ao jovem, que mantinha a forma de Sdo Tiago. Como apresenta
Garrosa Resina, o diabo/demonio se apresenta de diversas formas nos textos
medievais: como uma apari¢do espiritual, invisivel; em forma humana; como
figura antropomorfica repulsiva; como animais monstruosos; como principe
das trevas e metamorfoseado como uma figura conhecida, como ocorre nas
versdes em analise, que o diabo toma a forma de S&o Tiago (Garrosa Resina,
1985: 239-269).
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0 gue aconteceu, 0 que provoca a tristeza e fuga dos que ali
estavam, a0 mesmo tempo que atraiu outras pessoas.

Jodo Gil usa neste ponto do texto um recurso de abreviacao,
pois diz que o borgonhés relatou tudo o que ja& havia sido
mencionado antes, para entdo expor a finalizacdo dos sucessos,
ou seja, 0 que ocorreu no além morte, que é descrito nao pelo
narrador, mas pelo ressuscitado. Neste sentido, o romeiro explica
que, apos ter se matado, os demdnios levaram sua alma e quando
estavam chegando em Roma, o verdadeiro S&o Tiago voou atras
deles e, apds alcanca-los, discutiram sobre ele, a favor e contra,
por muito tempo. Por fim, o santo forcou os demonios a se
apresentarem perante Maria.

Ela se encontrava sentada em um padro, conversando com
inimeros santos. Sdo Tiago, perante Santa Maria, reclama dos
demaonios e intercede pelo peregrino. Ela, por sua vez, censura 0s
deménios e ordena que Sdo Tiago ressuscite 0 jovem, que
rapidamente o levou de volta até o seu corpo. Ele ficou curado de
seus ferimentos e ficou somente com cicatrizes no local em que
se feriu.

Apds ouvirem o relato do peleiro, ele foi acolhido na casa de
um dos presentes. E ap6s um periodo de trés dias, ele retomou a
peregrinacdo como forma de peniténcia, acompanhado de seu
burro e do mendigo, encontrando, no caminho, com a dupla de
vizinhos que ja retornava de Compostela, que ficaram atonitos
com a narragédo do ocorrido.

O jovem peregrino, portanto, segundo a versao das LS, vivia e
sustentava a méde e manteve contato sexual com uma mulher.
Porém, a narrativa ndo detalha a relacdo entre eles. No relato, ele
interage com o0s vizinhos, seus companheiros de viagem, que
fogem quando o veem a beira da morte por medo de serem
acusados de homicidio e que, depois, o reencontram e ficam
espantados ao saberem do ocorrido; com o mendigo, que se
juntou aos romeiros no decorrer do caminho, foi deixado em sua
companhia enquanto ele estava morto e depois retomou com ele
a peregrinacdo; com o diabo, que o engana, e 0s demonios, que
levam sua alma; com Sdo Tiago, referenciado como apostolo
duas vezes, que lutou contra os deménios e intercedeu perante
Santa Maria por sua alma, para, por fim, leva-la de volta ao corpo;
com 0s que ouviram o seu relato e o acolheram em sua casa.
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Nessa versdo, Santa Maria ndo recebe apostos. Ela so figura
uma Unica vez e ndo se relaciona diretamente com o borgonhés,
pois o texto diz que Séo Tiago € que se dirige a ela no lugar dele.
A Virgem s0 interage com seres espirituais: 0s santos com quem
conversa no prado; os demonios que repreende e S&o Tiago, que
pede a sua intervencao.

Como € possivel verificar, as duas versdes apresentam 0s
mesmos elementos basicos: um peregrino, antes de iniciar a
viagem, mantém relacdes sexuais e ndo se confessa; o diabo, na
forma de Sdo Tiago, 0 induz a castrar-se e se matar, mas o
verdadeiro S&o Tiago e Santa Maria veem em seu socorro e ele
ressuscita.” Contudo, sdo muitas as nuances. O que tais nuances
apontam para distintas compreensdes a partir da categoria género
a luz do contexto? O que elas revelam sobre o trabalho de
compilacao de Juan Gil?

UMA LEITURA COMPARATIVA DAS NARRATIVAS EGIDIANAS A
PARTIR DA CATEGORIA GENERO

Comparando as versdes do milagre no LM e nas LS, o
primeiro aspecto que se destaca € o tamanho das narrativas,
considerando o texto latino. A do LM é mais sintética, contendo
380 palavras, enquanto o das LS, 460. Além disso, elas foram
incluidas em obras com temaéticas e caracteristicas diferentes. O
LM reune diversos tratados, abordando variados aspectos
relacionados a Santa Maria, dentre os quais milagres creditados a
ela. As LS formam um legendario abreviado, que contém
narracdes sobre santos e festas celebradas pela Igreja, dentre as
quais se encontra o capitulo dedicado a Sdo Tiago Maior, que
também inclui milagres que lhe foram atribuidos.

> A espacialidade nas narrativas deste milagre é complexa e ndo sera objeto
de reflexdo nesse artigo. Nas duas versdes em analise hd um espaco definido,
gue é um dos caminhos para a Catedral de Santiago. Contudo, quando os seres
sobrenaturais entram em cena, ndo fica evidente para onde a alma do peregrino
é levada, s6 que, no trajeto, os demdnios passam por espagos terrenos — a Igreja
de S8o Pedro em LM e Roma nas LS— e ainda por outro espaco indefinido na
LM ou em um padro, nas LS, que é onde Santa Maria intervém. Sobre o tema
da espacialidade nesta variante do milagre, Luongo faz consideracGes em seu
texto, a partir da verséo berceana (Luongo, 2021: 181-185).
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As duas versdes possuem diferencas quanto as caracterizacdes
das personagens e suas acOes, a comecar pelo protagonista, ou
seja, 0 que é o beneficiario do milagre, o peregrino. No LM ele
ganha um nome, Gerardus, mas sobre ele sé € indicado que era
leigo e possuia uma concubina. Nas LS, ha informacdes sobre a
sua familia, origem geogréfica, oficio, idade e devocdo a Sdo
Tiago, ainda que néo seja identificado com um nome.

Também por meio das ac6es do protagonista, outros elementos
sdo adicionados a sua identificacdo em cada uma das obras. No
LM, sabemos que Gerardus era previdente, pois preparou a sua
viagem com antecedéncia; foi movido pelo desejo da carne, o que
o levou a fazer sexo com a sua concubina antes de sair para a
peregrinacao; acreditou no falso Sdo Tiago sem questionamentos
e, apos o sucedido, mudou radicalmente de vida, pois ingressou
na vida monastica. Nas LS, o jovem peleiro ndo possuia uma
companheira ou esposa e mantivera-se casto por muito tempo; era
responsavel, pois sustentava a mae em sua viuvez; era caridoso,
ja que acolheu o mendigo no caminho para Compostela; era
devoto de Séo Tiago, pois visitava Compostela todos os anos; ndo
obedeceu o falso Sdo Tiago imediatamente, refletiu sobre a
questdo e precisou ser novamente interpelado pelo diabo; apds
ressuscitar e fazer a sua peniténcia por meio da peregrinacao,
retomou a sua vida. Ou seja, 0 protagonista possui uma
caracterizacdo propria em cada uma das versdes, 0 que permite
apontar que se configura como dois peregrinos distintos.

Em minha compreensdo, no LM, o elemento central que
caracteriza o peregrino é a sua sexualidade, pois tinha uma
concubina e foi movido pelo prazer da carne e, depois, castrado,
manteve uma sexualidade casta.”® Nas LS, ainda que o ato sexual
nado esteja ausente, ja que o jovem fornica com uma mulher, ao
dar essa informacdo o relato enfatiza que ele se mantivera casto

76 Sexualidade é entendida aqui como propde Ruth Karras: “the universe of
meanings that people place on sex acts, rather than the acts themselves”
(Karras, 2017: 7). Nesse sentido, pode-se afirmar que sexualidade inclui tudo
0 que se relaciona ao ato sexual, ndo necessariamente a sua pratica, tal como
valores, ideias, juizos, desejos, intencdes, simbolos, e até a sua rendncia, o que
permite incluir a castidade e a virgindade como suas expressdes. A
sexualidade, como fenémeno histérico, é influenciada pelos distintos
contextos.
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por muito tempo. Ademais, outros aspectos ganham relevo na sua
caracterizacdo, como a dedicacdo ao trabalho, a manutencéo
econémica da familia, a pratica da caridade, a reflexdo face a
acusacdo do falso Sdo Tiago.

Com base nas ideias de Thomas Laqueur, pode-se afirmar que
0 protagonista se posiciona, em cada um dos relatos, em
gradacdes de género distintas. Para o pesquisador, no medievo, a
partir da incorporagdo de ideias advindas da antiguidade, no
pensamento hegemonico da época, a diferenca sexual era pensada
em termos de grau. Neste sentido, como ressalta o estudioso,
“homens e mulheres eram classificados conforme seu grau de
perfeicdo metafisica, seu calor vital, ao longo de um eixo cuja
causa final era masculina” (Laqueur, 2001: 17). Essa perspectiva,
dentre outros desdobramentos, permitia propor que haviam varias
formas de ser homem e de ser mulher,”” em funcdo de sua maior
ou menor aproximacao a perfeicdo. Dessa forma, como afirma o
estudioso, ‘“nem todos os homens sdao masculinos, potentes,
dignos, ou poderosos” (75). Em minha perspectiva, essa multipla
gradacao de género atravessa 0s rumos tomados pelo protagonista
em cada uma das versoes e, por extensdo, aos sentidos de cada
narrativa.

O LM estava voltado aos frades e foi composto em um
contexto em que o papado buscava disciplinar os eclesiasticos.
Logo, o tema da castidade é um dos centrais nessa versdo. Neste
sentido, ao final do relato, Gerardus se torna monge e passa a
servir a Virgem em Cluny. Assim, no decorrer da narrativa, a sua
sexualidade passa por uma reconfiguracdo; antes do milagre era
movida pelo desejo, e, posteriormente, passa a ser casta. Essa
reconfiguracdo esta vinculada a uma mudanca de status social,
pois 0 peregrino deixa de ser leigo e se torna religioso, o que
significou perda de poder sobre si e sobre os seus bens e
subordinacdo, dependéncia e passividade face ao abade, aos
prelados, ao papado e a propria Maria, a quem passa a Servir.

Como o fundamento da diferenca sexual no medievo, segundo
Laqueur, estava nos papéis sociais e na posicdo ocupada por

7 Optei por usar diversas formas de ser homem ou de ser mulher pois concordo
com Joan Scott que masculinidade e a feminilidade sdo posi¢des de sujeito,
ndo caracteristicas inerentes vinculadas a uma perspectiva binaria de
sexo/género. Scott, Joan W., “Historia das Mulheres” (Burke, 1992: 89).
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homens e mulheres na sociedade, Gerardus, na gradacdo de
género, tanto antes quanto apds o ingresso na vida religiosa, o
distanciava do homem perfeito e se aproximava das mulheres
imperfeitas. Primeiro, era movido pelo desejo, 0 que o levou a
pecar, e, ap6és o milagre, colocou-se em uma posicdo de
submissao e dependéncia como monge, simétrica a das mulheres
religiosas, e passou a servir a Maria, uma mulher que, por sua
santidade, superava o peregrino em termos de perfeicdo, a fim de
alcancar a purificacdo da sua alma.

Nas LS, a sexualidade ndo é um tema central. Assim, apds o
milagre, como o relato permite concluir pelo “ndo dito”, o
peregrino retoma o seu papel e lugar sociais. Ha de sublinhar que
os capitulos reunidos no legendario abreviado, apesar de se
dirigirem diretamente aos frades, como o LM, tinham como
objetivo, porém, disponibilizar materiais para a uso nas pregacoes
voltadas a varios setores da sociedade. Neste sentido, pelas
nuancas da versdo das LS, essa narrativa funcionaria como um
exemplum para os leigos no tocante a diversos aspectos, dentre 0s
quais a difusdo da visdo eclesidstica do casamento, que era
promovida a partir do papado no periodo e que ordenava que as
relacBes sexuais so deveriam ser realizadas no &mbito das unides
efetivadas por eclesiasticos. Assim, na narrativa, 0 que €
condenavel é o ato sexual que hoje qualificamos como casual.

Retomando o tema dos graus de diferenca sexual, mais um
aspecto diferencia o protagonista nos relatos: o uso da razao, ao
qual os homens deveriam estar associados por sua “natureza”. NoO
LM, a razdo ndo é usada pelo peregrino; Gerardus obedece ao
diabo sem reflexdes ou perguntas. Ja nas LS, ainda que acabe
persuadido pelo diabo a mutilar-se e dar cabo da sua vida por
medo de perder a sua redencdo, o jovem romeiro pensa sobre a
proposta do falso S&o Tiago e chega a cogitar retornar para casa.

A partir das duas versdes do milagre pode-se afirmar que ndo
ha uma homogeneidade no que se refere a ser homem, pois o
peregrino, em cada narrativa, possui performances socialmente
distintas. Comparando os relatos, Gerardus, o peregrino na versao
do LM, inicia a sua romaria muito mais proximo a carne e mais
distante da perfeicdo. Ap6s o milagre, abdica de seu poder e
torna-se monge. Ja o jovem borgonhés das LS, caracterizado de

80



forma positiva, comete um deslize, peca, mas ap0s 0S SUCESSOS
retoma o seu poder como trabalhador e provedor de sua mae.

Outro aspecto que se destaca nos relatos é o fato do corpo do
peregrino estar em evidéncia nas duas narrativas egidianas em
analise, o que ndo € frequente nos textos medievais, pois, em
geral, sdo os corpos das mulheres que figuram em primeiro plano.
Segundo Thomasset, no século XIIl, a fisiologia do corpo
feminino foi colocada no centro dos debates (Thomasset, 1992, t.
2, v.1: 64). Pautados nos escritos médicos antigos, os pensadores
cristdos, sobretudo do século XIIl, compreendiam que homens e
mulheres possuiam 0s mesmos 6rgdos sexuais, sO que 0s dos
homens eram externos e o das mulheres, internos. Isso ocorria
devido aos diferentes graus de desenvolvimento. Como
complementa Laqueur, tais pensadores consideravam que 0S
corpos dos homens eram o padrdo ideal, e o das mulheres
produtos incompletos, pois estavam a meio caminho da perfeicéo,
e, consequentemente, menos desenvolvidos e mais presos a
matéria. Assim, pautados em uma perspectiva hierarquica, eles
associaram as mulheres ao corpo, elemento mais concreto e
sensivel, e 0s homens a razdo (Laqueur, 2001: 14-5). Essa énfase
no corpo, em especial nos membros viris, € um elemento que
singulariza tais variantes do milagre e que permite apontar para
as inconsisténcias dos saberes de género no ambito das
sociedades medievais ocidentais.

Esse incomum realce ao corpo do peregrino pode ser
vinculado a visdes sobre a relacdo entre corpo, carne e alma nos
séculos finais do medievo. Como em outros textos medievais, nas
versoes egidianas do milagre, o corpo parece ser “simplesmente
campo de a¢do” (Casagrande; Vecchio, 2002, v. 2: 341), ou seja,
por si so, ele ndo é bom ou mal, mas o meio tanto para pecar
quanto para se purificar. Sendo assim, é com 0 corpo que 0
peregrino erra, ao ter uma relacdo sexual; é no corpo que ele
busca reparar a acusacéo feita pelo falso Séo Tiago, castrando-se
e matando-se; mas também é por meio do corpo que ele faz
peniténcia, seja tornando-se monge ou partindo para completar a
peregrinacao.

No LM, além do destaque ao corpo, um outro elemento é
incluido: a carne. Nessa versdo, 0 peregrino dorme com a sua
concubina “vencido pelo prazer da carne”. Como nessa narrativa
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0s Orgdos genitais ndo sdo restituidos ao peregrino apds a sua
alma voltar ao corpo, a relacdo corpo, carne e alma ganha
contornos especificos face a versdo das LS. Nela, € indicado que
o romeiro ficou somente com cicatrizes nos locais do corpo em
que se feriu, em harmonia com varios outros relatos de restituicdo
maravilhosa de corpos mutilados, como, por exemplo, as paixdes
das santas Barbara e Agata, cujos seios foram retirados nas
torturas, mas depois miraculosamente restaurados.’®
Especificamente sobre a castracdo,’”® o texto biblico e a
tradicdo eclesiastica tém posturas distintas.®’ Por exemplo, em
Mateus 18, 9 recomenda-se que se alguma parte do corpo
escandaliza, deve ser arrancada e atirada fora® e, em Mateus 19,
12, Cristo louva os que se fizeram eunucos pelo reino dos Céus.?
Contudo, o Concilio de Niceia proibe a autocastracdo pelo
clero,® norma que foi retomada posteriormente, por exemplo, em
uma bula de Lucio I11, datada entre 1181 e 1185, que reafirma o

8 Nas LS ha capitulos dedicados a essas santas e que narram tais eventos.

7 Sobre 0 tema da castragdo no medievo ver, dentre outros: Murray (1999: 73—
91); Murray (2006: 254-272); Fossier (2020: 27-49).

80 Esse tema é debatido nos estudos de Giles, Creager e Luongo, apresentados
no item 1 desse texto, nos quais sdo incluidos diversos exemplos e referéncias
relacionados a ambiguidade da questao.

8L “Et si oculus tuus scandalizat te erue eum et proice abs te bonum tibi est
unoculum in vitam intrare quam duos oculos habentem mitti in gehennam
Ignis/ E, se o teu olho te escandalizar, arranca-o, e atira-o para longe de ti;
melhor te é entrar na vida com um s6 olho, do que, tendo dois olhos, seres
langado no fogo do inferno”. Biblia online.
www.bibliaonline.com.br/acf+vulgata/mt/18/9+?q=se+teu+olho+te+escandal
izar [consultado em 19 de marco de 2023]

82 “sunt enim eunuchi qui de matris utero sic nati sunt et sunt eunuchi qui facti
sunt ab hominibus et sunt eunuchi qui se ipsos castraverunt propter regnum
caelorum qui potest capere capiat/ Porque ha eunucos que assim nasceram do
ventre da mée; e ha eunucos que foram castrados pelos homens; e ha eunucos
que se castraram a si mesmos, por causa do reino dos céus. Quem pode receber
isto, receba-o. Biblia online.
<www.bibliaonline.com.br/acf+vulgata/mt/19/12+?q=
Porque+h%C3%Al+eunucos+que+assim+nasceram> [consultado em 19 de
marco de 2023].

83 «Se alguém foi mutilado pelos médicos por ocasido de uma enfermidade ou
castrado pelos barbaros, pode permanecer no clero. Mas se alguém, estando
em boa salde, se castrou a si mesmo, um tal deve ser excluido da pertenca ao
clero”. Texto grego disponivel em Denzinger (2006: 53).
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canone de Niceia e condena de forma explicita a autocastracdo
motivada pelo vicio da carne.?

Por que na versdao do LM a castracdo € mantida? Como ja
assinalado, o corpo, na busca pela salvacdo, era visto pelos
medievais como um elemento neutro. Contudo, por essa
perspectiva, se o corpo nédo for disciplinado, pode dar espago a
carne, o que leva a pratica do pecado e a condenacao da alma.
Também se acreditava que no juizo final a alma seria julgada. Se
salva, reencontraria seu corpo redimido ou, se reprovada, sofreria
a punicdo eterna no inferno com seu corpo. Para garantir a
salvacdo da alma e ndo dar chance para a carne, fazia-se
necessario submeter o corpo a jejuns, vigilias, oracdes, etc.
Assim, adoto a interpretacdo de Antunes Janior aplicada a
Cantiga 26 (Antunes Junior, 2018: 318): a ndo restituicdo dos
genitais no LM ndo deve ser interpretada como um castigo, mas
como uma bencdo que permitiu a Gerardus viver de forma
exemplar como monge, servindo a Virgem, sem ceder aos
impulsos da carne. Contudo, essa castragdo também revela a
fraqueza do peregrino nessa versao do milagre: s6 sem seus
Orgaos viris conseguiria manter o controle sobre seu corpo e, por
extensdo, a sua carne.

Ha de sublinhar que nos dois relatos ha mulheres. No LM, a
concubina do peregrino, nas LS, a mée do jovem romeiro e uma
mulher, com quem ele mantém uma relagdo sexual. Nos dois

84 .. Priorissa et conventus de Colonantia a Sede Apostolica quaesierunt, si
iuvenis quidam, conversus earum, genitalibus destitutus, in presbyterum possit
de permissione canonum ordinari. Nos itaque in hoc articulo distinctionem
volentes canonicam observari, fraternitati tuae per Apostolica scripta
mandamus, quatenus inquiras diligentius veritatem, si ab hostibus sectus fuerit
vel a medicis aut nesciens carnis vitio reluctari ipse sibi manum iniecerit.
Priores enim admittunt canones si alias idonei sint, tertium velut homicidam
sui statuunt puniendum”/ “A priora e o convento de Colonéncia perguntaram
a Sé Apostolica se um certo jovem, irmdo converso junto deles, privado dos
orgdos genitais, poderia, com a permissdo dos canones, ser ordenado
presbitero. Querendo sobre este ponto observar a distin¢cdo candnica, N6s
mandamos a tua fraternidade, por meio dos escritos apostélicos, procurar com
diligéncia a verdade, isto é, se lhe foi tirada a virilidade por inimigos ou por
médicos ou, ndo sabendo opor-se ao vicio da carne, ele mesmo o tenha feito.
Os cénones de fato, admitem os primeiros, se sdo iddneos por outras razdes,
mas estabelecem que se deve punir o terceiro como homicida de si mesmo”
(Denzinger, 2006: 264-265).
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relatos elas ndo sdo qualificadas, ndo atuam na trama de forma
ativa e sdo caracterizadas somente pela relagdo com o peregrino.
Ou seja, elas ndo tém nenhum realce nos relatos, sequer para
serem culpabilizadas pelo ato sexual.

Vale sublinhar que a quase total auséncia de mulheres é uma
caracteristica dos relatos de milagres associados a Sdo Tiago e
pode resultar de uma vinculacdo entre homens e peregrinacédo
realizada no periodo.®®> Mas 0 mesmo n&o ocorre nos marianos, ja
que muitas das beneficiadas pelos milagres da Virgem s&o
mulheres, 8 provavelmente devido a identificacdo de Santa Maria
como mae, 0 que se vincula aos saberes de género.

Mas mesmo com presenca pontual, as mulheres que figuram
no relato cumprem papéis sociais hegemonicamente associados a
elas: a maternidade e o ato sexual. Além disso, no caso das LS, é
ainda realcado que a mae dependia do filho, que a sustentava.
Logo, é possivel afirmar que tais relatos estdo atravessados pelo
género, que concebem as mulheres como inferiores aos homens,
vistas como seres débeis e/ou indefesos, que carecem de tutela e
vivem submetidas a pais, maridos, confessores, filhos, etc.

Os demais personagens das narrativas, homens ou grupos néo
explicitamente identificados quanto ao sexo, sdo coadjuvantes:
no LM, os companheiros de viagem, e nas LS, além dos vizinhos
que se dirigiam a Compostela com o peregrino, o mendigo;
aqueles que cuidaram de seu enterro; ouviram o relato do jovem
ressuscitado e o acolheram em sua casa. Sua participacdo também
é pontual, mas eles possuem uma postura mais ativa em relacédo
ao protagonista.

E quanto aos seres sobrenaturais? Sua presenca nas narrativas
também é atravessada pelo género?

Em ambos os relatos, o diabo, ao se mostrar como Sao Tiago,
age como um homem santo. Porém, ele é um simulacro; de fato,
ndo é nem homem nem santo. Ele s6 engana e acusa 0 peregrino,
objetivando afasta-lo de sua salvacdo. Ao final, apesar de suas
tentativas de desqualificar o peregrino para ficar com a sua alma,
se subordina a Sdo Tiago e a Santa Maria.

8 Sobre o tema ver Silva (2008: 180).
8 Sobre o tema ver, dentre outros, Muifia (2018: 407-418).
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Sdo Tiago, nas duas versbes narrativas, alcanca o mais alto
grau de perfeicdo. Além de ter autoridade por sua santidade e por
ser apostolo, age com lealdade para com o seu peregrino. Ele
persegue e discute com os demdnios, luta pela sua alma e o
defende. Vale destacar ainda que, apesar de santo, ele reconhece
e recorre a autoridade de Santa Maria como aquela que tomara a
decisdo justa.

Quanto a Santa Maria, no LM ela é a figura de destaque,
referenciada, sobretudo, como a mée de Cristo, 0 que se explica
pelo fato se tratar de uma coletanea de milagres marianos. Ja nas
LS sua presenca é discreta, pois se trata de um capitulo que
enaltece a figura de Sdo Tiago. Contudo, a despeito dessa
diferenca, nas duas versdes € ela que tem o poder de decidir o
conflito, ainda que nas LS n&o ocorra um julgamento.

Ha de sublinhar que as duas obras divergem ao creditar o
milagre a intervencdo de um ou outro santo. Nas LS, é a S&o
Tiago. No incipt do relato do LM, como ja assinalado, € indicado
que o milagre era de Santa Maria, mas ap6s descrever o evento
sobrenatural, € registrado que a alma do peregrino voltou ao
corpo pelos méritos de ambos, Santa Maria e Sdo Tiago.?’
Identificamos, aqui, mais uma interferéncia do género. No LM,
livro dedicado a Santa Maria, os santos tém papéis distintos na
efetivacdo do milagre, pois S&o Tiago luta pela alma do
peregrino, apoiado pela presenga de S&o Pedro, mas recorre a
Santa Maria, que efetivamente emitiu o julgamento e permitiu
que a alma retornasse ao corpo do peregrino. Vale sublinhar que
o texto latino usa o verbo “iudicare”, termo juridico romano que
significa “autoridade para dirimir e sentenciar um processo”
(Castro, 2014:38). Assim, ainda que exista uma evidente
hierarquia no tocante a autoridade para emitir o juizo, que coloca
a Virgem em primeiro plano, ao final, verifica-se que Jodo Gil
preocupou-se em construir uma simetria no que concerne aos
méritos de ambos os santos em relagdo ao milagre efetivado.

Santa Maria, nas duas narrativas egidianas, decide a favor da
demanda de S&o Tiago e permite que alma volte ao peregrino.
Mas ao retornar ao corpo, ha de ressaltar, a alma precisou ser

87 Texto latino: “Sic itaque meritis sancte Marie Virginis et sancti Iacobi
apostoli anima ad corpus reuersa est” (Bohdziewicz, 2014: 375).
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purificada. Como ja salientado, na versao do LM, por meio da
vida monastica e servico a propria Virgem, e nas LS, com a
peregrinacdo como peniténcia. Ou seja, no ambito narrativo,
Santa Maria possui o0 poder de decidir a querela, mas ndo de
absolver o romeiro de seu pecado.

Contrapondo esse relato a uma obra contemporanea — as Siete
Partidas — é possivel refletir sobre outra faceta dos saberes sobre
a diferenca sexual circulantes no medievo: as relagbes entre
santidade e género. Segundo esse texto juridico, “Porque, ainda
que Santa Maria, Méae de Jesus Cristo, foi melhor e mais alta que
todos 0s Apostolos, ele ndo quis dar-lhe o poder de absolver, mas
deu-o a eles, porque eram homens”.2 Segundo esse texto, por sua
santidade, Santa Maria era superior aos apostolos, grupo no qual
estava incluido o préprio Sdo Tiago, mas Cristo optou por dar o
poder de absolvicéo dos pecados a eles, porque eram homens, néo
mulheres.

N&o é possivel afirmar que ha uma relacdo direta entre o texto
das Partidas e as compilacdes elaboradas por Jodo Gil, mas
indicar que em tais materiais € perceptivel um jogo de assimetria
no tocante a santidade e ao género. Mesma em uma perspectiva
de diferenca sexual por grau, por mais santa que seja uma mulher,
ela nunca podera se igualar ao homem perfeito.

Assim, uma possivel interpretacdo para tal narrativa é que Sao
Tiago recorreu a Santa Maria para trazer uma solucdo para a
querela estabelecida com o diabo porque reconhecia a sua
superioridade no tocante a santidade e o seu carater de
intercessora,  tradicdo  constituida desde o0  texto
neotestamentario.® De fato, a decisdo tomada pela Virgem trouxe
liberdade a alma do peregrino das médos do diabo e deménios e
sua volta ao corpo. Porém, essa intervencdo mariana ndo implicou
em ato clerical; ela ndo abencoou, ndo ouviu uma confissao, ndo
instituiu peniténcia e ndo absolveu o peregrino de seu pecado...
Afinal, como aponta o texto das Partidas, esses poderes foram

8 «Ca, como quier que Santa Maria Madre de Jesu Cristo fue mejor, e mas
alta que todos los Apostoles; non le quiso dar poder de absoluer, mas diolo a
ellos, porqué eran varones” (Siete Partidas, Livro I, Titulo VI, Lei XXVII, em
Alfonso X, 1843-1844).

89 Segundo o evangelho de Jodo, 2, 1-11, o primeiro milagre de Jesus teria sido
a transformac&o de agua em vinho, realizado a pedido de sua mée, Maria.
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dados aos homens. Assim, a alma, restituida ao corpo, deveria
penitenciar-se para redimir-se do pecado. Ou seja, mesmo as
concepcoes sobre 0s seres sobrenaturais ndo escapam do género.

CONSIDERAGOES FINAIS

O milagre que descreve como um peregrino, apos ser
enganado pelo diabo, mutilou-se e se matou, mas voltou a vida
com a ajuda de S&o Tiago e Santa Maria, segundo os testemunhos
mais antigos, comecou a circular no seculo XIl. Composto
inicialmente em um ambiente monastico, foi ganhando diversas
nuances na medida em que foi incorporada a textos com distintos
formatos, objetivos e publicos.

Por sua difusdo no medievo, em especial na Peninsula Ibérica,
e pelos temas que permite discutir, especialistas de diversas areas
se dedicaram a analisar versGes deste relato, em abordagens,
sobretudo, comparativas. As reflexdes aqui apresentadas se unem
aos esforcos de compreensao das diferentes variacdes narrativas
deste relato, a partir da perspectiva historiografica e empregando
a categoria género, privilegiando as narrac6es elaboradas por
Jodo Gil de Zamora e incorporadas as suas obras LM e LS.

Jodo Gil foi um castelhano, natural de Zamora, que viveu na
segunda metade do século XI11I e anos iniciais do século XIV. Foi
um franciscano letrado, que ocupou diversos cargos e
desenvolveu ampla atividade literaria. No decorrer de sua
trajetdria estabeleceu contatos com frades que tiveram destaque
junto a Ordem dos Menores, com membros da hierarquia
eclesiastica e com a corte real castelhana-leonesa.

Devido a sua vinculacao institucional, funcdes que exerceu,
relacbes sociais estabelecidas, estava comprometido com a
reunido, sistematizacdo e difusdo de conhecimentos, dentre os
quais os ensinamentos da Igreja sob a direcdo do papado, e a
partir da perspectiva mendicante, voltada, sobretudo, a pregacao
e a assisténcia aos necessitados.

Como outros pregadores de sua época, como € perceptivel por
suas obras, Jodo Gil estava ciente das multiplas diferengas sociais
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e da necessidade de contempla-las.®® Assim, ainda que
direcionasse as suas obras aos frades, buscou, por meio de seu
trabalho de compilacédo, disponibilizar materiais que pudessem
ser utilizados pelos irmdos para instruir grupos distintos na fé
crista.

Jodo Gil incluiu duas diferentes versdes do milagre em telaem
duas de suas obras. Essas versdes possuem a mesma estrutura
basica, mas ha diversos aspectos que singularizam cada relato.
Tais diferengas se relacionam, a0 mesmo parcialmente, aos
propdsitos de cada obra, pois o LM é um tratado, enquanto as LS,
uma compilacdo de materiais voltada a meditacdo e preparo de
pregacdes durante as viagens dos irmaos; as tematicas, posto que
0 LM ¢ dedicado a Santa Maria e as LS formam um legendario
abreviado, que aborda distintas festas e santos cristéos, dentre 0s
quais, Sao Tiago; as fontes diretas, ja que para o relato do LM o
zamorano usou outras coletdneas de milagres atribuidos a
Virgem, e nas LS, a obra do dominicano Vicente de Beauvais.
Essa constatacdo permite apontar o quanto o trabalho de
compilacdo realizado pelo frade franciscano foi fruto de um
esforco intelectual consciente e que resultou na escolha de
versOes do milagre mais adequadas a cada obra.

As duas versdes egidianas sdo atravessadas pelo género. No
LM, o peregrino é menos racional, mais sujeito aos desejos da
carne e, mesmo apos ressuscitar, continua castrado. Torna-se
monge, abrindo méo do poder sobre si e sobre seus bens, e passa
a servir a Santa Maria. Nas LS, o protagonista cometeu um
pecado, mas é repleto de virtudes: é devoto de Sdo Tiago,
caridoso, cuida da mée, s6 obedece ao diabo apds ser convencido
com argumentos. Em cada narrativa, 0 romeiro se posiciona
socialmente de forma especifica e, por extensdo, em distintos
graus na escala de género; nas LS ele € um homem mais préximo
arazao e do que no LM.

Outro aspecto a salientar, que é incomum nas narrativas
medievais, € o destaque dado ao corpo do peregrino, que € central
no milagre por dois motivos: pela castracdo e pelo suicidio. No
LM o corpo do romeiro, mesmo apds voltar a vida, continua a ser

% Sobre a questéo ver (Pérez-Embid Wamba, 2011: 103-136; Hamy, 2014: 71-
93; Atanasio Peralta, 2021: 315-324).
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peculiar, pois ele ndo recupera seus membros viris. A manutencao
da castracdo e a vida celibataria como monge apontam para a
necessidade de disciplinar o corpo para conter a carne e purificar
a alma, o que reafirma o seu maior afastamento da razdo e o
aproxima da matéria e, por extensdo, as mulheres, no pensamento
hegemonico medieval. Nas LS, ap6s o incidente, o peregrino
retoma o seu lugar social, com seu corpo restaurado.

As narrativas egidianas, apesar de suas diferencas de formato,
tematica e fontes, como ja sublinhado, coincidem ao apresentar
as mulheres terrenas. Nos dois relatos elas so figuram em funcéo
do peregrino e sdo identificadas por sua relagdo com ele, que é
marcada pela dependéncia e pela atividade sexual.

Por fim, no tocante a santidade, percebemos assimetrias. O
diabo é um simulacro que ndo encontra lugar na gradacdo de
género. Sdo Tiago, como homem santo, alcanca o mais alto grau
na hierarquia do género, e justamente por isso, reconhece a
superioridade de Santa Maria, intercessora por exceléncia.
Contudo, a acdo da Virgem tem limites, pois ainda que ela tenha
sido a melhor e mais alta que os apdstolos, ndo Ihe foram dados
poderes clericais. Assim, cabe ao peregrino purificar-se de seus
pecados, pois sua alma voltou ao corpo, mas ndo foi eximida de
seus erros. Ou seja, Ihe foi dada uma chance para redimir-se.

A analise comparativa das versdes do milagre do peregrino a
partir da categoria género, a despeito dos detalhes narrativos
distintos, permite concluir que tais relatos compartilham alguns
saberes: a presenca pontual e passiva das mulheres terrenas face
ao peregrino; a diferenca sexual pensada em termos de graus; a
assimetria entre santidade e género. Além disso, apresentam
inconsisténcias, como o realce dado ao corpo do peregrino e a
atribuicdo do milagre, no LM, primeiro somente & Santa Maria e
depois a ela e a Sdo Tiago. Tais saberes sobre a diferenca sexual
vinculam-se ao contexto em que foram compiladas as obras que,
dentre outros aspectos, retomava, cristianizava e perpetuava
nocbes sobre o corpo e sobre o género provenientes da
antiguidade; em que a Igreja, a partir do papado, buscava
normatizar a vida de eclesiasticos e leigos, impondo a confissdo
e a peniténcia pessoais; que novas expressoes de espiritualidade,
como a franciscana, se expandiam.
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LA IDENTIFICACION DE LAS MASCULINIDADES EN LA
PAREMIOLOGIA DE LAS LENGUAS ALEMANA Y
ESPAROLA: “NO ES FACIL SER HOMBRE”,*! POR TODO LO
QUE SUPONE SERLO

THE IDENTIFICATION OF MASCULINITIES IN PROVERBS
OF THE GERMAN AND SPANISH LANGUAGES: "IT'S NOT
EASY BEING A MAN", BECAUSE OF EVERYTHING IT
ENTAILS

Cristina MARTINEZ FRAILE
Universidad de Sevilla
cmartinez@us.es

Hay una creciente brecha entre lo que los hombres dicen que
significa ser un hombre y lo que hacen en realidad. Se dice que
tienen que ser fuertes, poderosos, no mostrar sus emociones, sus
sentimientos, no pueden llorar... Pero en sus vidas diarias hacen
cosas mucho maés saludables: se implican en el cuidado infantil,
tienen mas relaciones emocionales, son mejores amigos cada
vez...%

Resumen

La construccion de la identidad masculina esta latente en cada
sociedad, y se estima, al mismo tiempo, que es un rasgo distintivo
propio de cada cultura. Detras de esta afirmacion, quiere

% Asf lo sefiala Fernandez Poncela, 2002: 14.

92 En palabras de Kimmel en CACERES, Maria (2022). “Los hombres no lloran:
es hora de darle una vuelta a la masculinidad. Recuperado de
https://www.mujerhoy.com/contentfactory/post/2022/02/07/los-hombres-no-
lloran-es-hora-de-darle-una-vuelta-a-la-masculinidad/. [Fecha de consulta
07/08/2023]
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demostrarse como los patrones sociales se han repetido en los
modelos de civilizaciones patriarcales, manifestandose incluso en
formas discursivas complejas, como son los refranes, de lenguas
tan diferentes como aleman y espariol. La atencion de este estudio
se centra en el estudio contrastivo de un grupo de paremias
alemanas y espafiolas, que contienen la palabra hombre / Mann
como nucleo principal de las construcciones Iéxicas con el fin de
identificar en ellas modelos de masculinidades, establecidos
socialmente y fijados en la lengua. Asimismo, se pretende
explicar como la evolucion del concepto de las masculinidades se
refleja en el lenguaje, dejando relegados y en desuso muchos
refranes, para dar paso a otros innovadores con hombres mas
saludables, mas sensibles y mas humanos como principales
protagonistas.

Palabras clave: Masculinidades, aleman, espafiol, Refran,
Género.

Abstract

While the construction of male identity is present in different
forms of expression in each society, it is also believed that it is
not a distinctive trait of each Western culture. Behind this
statement is the aim of demonstrating how social patterns have
been repeated in models of patriarchal societies, even manifested
in discursive forms such as proverbs from very different
languages such as German and Spanish. The focus is on the
analysis and comparison of a group of German and Spanish
proverbs, which contain the word "man/Mann" as the main
nucleus of lexical constructions in order to identify socially
established models of masculinities fixed in language. Likewise,
it aims to explain how social evolution and therefore the concept
of masculinities is also reflected in language, leaving many
proverbs relegated and obsolete, to give way to healthier, more
sensitive, and more human men as main character.

Keywords: Masculinities, German, Spanish, Proverbs, Gender.
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EL CONCEPTO DE MASCULINIDADES

Previo al andlisis de los pares de enunciados en aleman y en
espafol que seréa objeto de la parte empirica, una revision sobre
el concepto de masculinidades permitira identificar en ellos las
diversas maneras en las que se expresa el concepto de
masculinidad. Ya en 1949, Simone de Beauvoir en su obra El
segundo sexo sentenciaba que “No se nace mujer: se llega a serlo”
(Beauvoir, 1949: 371). Haciendo extensiva esta afirmacion para
el hombre, podria decirse que “tampoco se nace hombre, se llega
a serlo”. Bajo estos dos lemas, que se alejan del determinismo
biologico, se quiere llamar la atencion sobre la interpretacion
cultural, psiquica y social que se ha hecho de los sexos a lo largo
de la historia y como se ha marcado la diferencia confiriendo
determinados atributos para “lo que debe ser un hombre” y para
“lo que debe ser una mujer’. En este sentido, se generan
estereotipos y se articulan los roles que cada uno tiene que
cumplir en esta clasificacion de “pares de opuestos” y, a veces
“en relacion simbiodtica”. En ella, el hombre es o debe ser, viril,
valiente, protector, poderoso y duro, entre otros; la mujer, para
con el hombre, tiene que ser fiel, vigilante, servidora, madre,
sensible y objeto de proteccion del hombre. Socialmente sigue
resultando chocante, sin razon que lo fundamente, encontrar
hombres sensibles, protegidos por mujeres o dedicados
exclusivamente a sus tareas de hogar mientras la mujer trabaja
fuera de casa, porque eso desvirta su hombria; 0 una mujer
competitiva, valiente o sin instinto maternal. Pero incluso aun es
mas comodo para la mujer adoptar estos valores tradicionalmente
masculinos por la transformacion de su identidad, gracias a su
lucha por la igualdad (Tellez Infantes; Delgado, 2011: 80-103).
Se alude también al concepto de “relacion simbidtica” en tanto
que, en determinados contextos, la identidad del hombre se
construye enaltecida sobre una mujer deteriorada y discriminada,
asi como la imagen de la mujer, casi siempre denigrada, sobre la
figura ensalzada de un hombre. De este modo, alrededor de las
personas se han generado construcciones imaginarias y sociales
que desembocan en actitudes discriminatorias y en relaciones de
poder, con una marcada superioridad del hombre frente a la mujer
en el conjunto de una sociedad patriarcal. Precisamente, esta
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construccion simbdlica cada vez mas polarizada se ha ido
forjando en lo que un sexo se aleja de otro sexo. En esta linea se
manifestaba la autora Karen Horney (Horney, 1932) que trazaria
un enfoque relacional en el que la masculinidad se fraguaria
través de reacciones de terror contra la mujer y se resolveria con
actitudes narcisistas. El resultado es que muchas de sus
representaciones se construyen a partir de las diferencias que
ambos presentan. Pero el abordaje y el tratamiento de las
masculinidades empieza de manera timida a dejarse de considerar
una materia tangente en los estudios de la mujer para llegar a
convertirse en objeto central de estudio.

[...], después de un primer momento en que se consider6 que la
mujer era la gran desconocida de la humanidad, por lo que se
decidi6 hacer frente a esa situacion de olvido investigando sobre
ella[...], se pasé a considerar que el hombre, en contra de lo que
se creia, era también - como rememora Badinter (1993)- otro
desconocido (Jociles Rubio, 2001).

Es asi como surgen los llamados Men’s Studies, abordados en
sus inicios por R. Connell, J. Butler y M. Kimmel, entre otros. El
concepto de las masculinidades, dicho sean en plural, se entiende
precisamente como un concepto plural, diverso y en constante
evolucion. Connell, en su libro Masculinities (1995), desde una
perspectiva relacional, propone una teoria para las identidades
masculinas construidas en relacién con las feminidades, y
siempre en constante cambio (2003: 22). Segun Connell, el
primer acercamiento cientifico de la masculinidad se da en el
psicoanalisis de Freud a principios del siglo XX. Seria éste el
punto de partida para cuestionar el propio constructo de
masculinidad tradicional, esencialista, y para afirmar que esta
nunca existe en estado puro por la constitucion bisexual de todos
los seres humanos. Por su parte, el estadounidense M. Kimmel,
otro de los pioneros en los estudios de las masculinidades,
demuestra su compromiso y esfuerzo en analizar el concepto en
varias de sus obras, tales como The Guy’s Guide to Feminism
(2011), Guyland (2008) o Angry White Men (2017).
Concretamente en su articulo “Sobre masculinidad: nuevos
aportes” (1994), Kimmel, a través de una revision historica, ya
analizaba la evolucion de las masculinidades a lo largo de la

101



historia hasta demostrar coémo se transforman actualmente. En su
estudio aludia a relatos de historiadores y bidgrafos que
catalogaban al hombre a partir de su clase, raza y genero. En ese
mismo trabajo se acerca a las exploraciones antropolégicas de
autores, como las de David Gilmore, que expone la necesidad
muy comun en hombres de diferentes culturas en constatar su
masculinidad. Las autoras Tellez y Verdd, por su parte,
manifiestan precisamente la liberacion que para el hombre
occidental supone romper con esos mandatos “masculinos”:

Por otro lado, cada vez son mas visibles, especialmente en las
sociedades occidentales, diferentes formas de ser hombre que
rompen con el antiguo mandato de dureza y poder, constituyendo
lo que puede entenderse como un movimiento masculino de
liberacion, como en su dia lo fue la liberacion de las mujeres con
respecto a un papel social prescrito por la cultura (2011: 82).

Butler también se suma a la lista de quienes defienden que el
género no es mas que una construccion social, tal y como lo
demuestra en su obra El género en disputa (Butler; Garcia, 1990),
descartando la existencia de una esencia masculina o femenina
que fundamente las identidades.

LAS PAREMIAS. UN ACTO DISCURSIVO COMO REFLEJO DE LA
CULTURA POPULAR. CONSTRUCTOS DE GENERO EN LAS PAREMIAS

Desde el punto de vista de la sociologia, el lenguaje, como
herramienta de comunicacién, aparece estrechamente
relacionado con el entorno social y cultural, reflejando como tal
muchas actitudes, valores, estereotipos y creencias arraigadas en
una sociedad y en una época. Al examinar como el lenguaje las
manifiesta y las reproduce, podemos obtener una visién mas
profunda de la cultura y de la historia de una comunidad en
particular. En otras muchas ocasiones no sélo es reflejo, sino que
las propias instituciones han ido estableciendo también relaciones
de poder y de desigualdad a través del lenguaje. En otro extremo
puede valorarse cémo la desaparicion de ciertas palabras o
expresiones puede ser un indicativo de la evolucién positiva de
una sociedad en la que dejan de existir ciertas préacticas o
costumbres que se han vuelto reprochables, gracias a los cambios
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sociales. Valga como ejemplo las tradicionales formulaciones
“machistas” en el lenguaje que han ido quedando descatalogadas
en los distintos formatos multimediaticos, asi en la publicidad, en
la literatura, en el cine o en las diferentes publicaciones en redes
sociales, entre otras. Cada manifestacion artistica y/o linguistica
indiscutiblemente se ve abocada a pasar por los cedazos de la
equidad, siendo no sometida no sélo al juicio de criticos
especialistas en la materia sino a toda la sociedad en su conjunto.

De todas las formas discursivas, aqui se ha elegido la paremia
como objeto de estudio y en concreto el refran como ejemplo de
la literatura oral tradicional que, a su vez, es reflejo de la cultura
popular. Desde un punto de vista conceptual y terminoldgico, la
paremia, segin Julia Sevilla (2013: 106) “es una unidad
fraseologica (UF) constituida por un enunciado breve y
sentencioso, que corresponde a una oracion simple o compuesta,
que se ha fijado en el habla y que forma parte del acervo socio-
cultural de una comunidad hablante”. Por su parte, Julio Casares
define el refran como “frase completa e independiente que, en
sentido directo o alegdrico, y por lo general en forma sentenciosa
y eliptica, expresa un pensamiento - hecho de experiencia,
ensefianza, admonicién, etc. - , a manera de juicio, en el que se
relacionan por lo menos dos ideas” (1992: 86). Para Maria
Moliner el refran es “Cualquier sentencia popular repetida
tradicionalmente con forma invariable. Particularmente las que
son en versos o al menos con cierto ritmo, consonancia o
asonancia que las hace faciles de retener y les da estabilidad de
forma, y de sentido figurado [...]”. En Alemania la investigacion
sobre la paremiologia, cuenta también con una larga tradicion
desde los trabajos de Seiler en Seiler (1922), M. Hain (1951), L.
Roéhrich (1977), Bausinger (1980), Mieder (2000), Kispal (2007),
Umurova (2005), Jesensek (2013), Bulgacoba (2018).

Tanto en la paremiologia espafiola como en la alemana, en las
diferentes definiciones, aparecen unidos a la entidad del refran el
componente socio-cultural y moral y el aspecto de la
perdurabilidad y de la tradicion, forjada en el tiempo. Asi también
lo destacaria M. Hain en términos de “valores vinculados a lo
social” (Hain, 1951: 49). En este sentido, estas unidades pueden
identificarse como manifestaciones artisticas propias de la cultura
popular y son una muestra mas de la interseccion entre la lengua
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y lasociedad, ya que, como producto de la tradicion oral, en pocas
palabras, condensa y retrata los valores y el pensamiento de una
sociedad en un tiempo impreciso. Al mismo tiempo, su
composicion breve y su estructura, normalmente bimembre y
rimada (aqui para mal, cuando de pensamientos machistas se ha
tratado) han ayudado a transmitir, a memorizar y a fijar ademas
eso0s constructos sociales en los hablantes de una lengua. Estas
construcciones almacenan entre sus lineas estereotipos y clichés,
y se consideran fruto de la sabiduria popular; parecen encerrar
verdades que se muestran como un pensamiento univoco, como
reglas, como céanones, consejos y advertencias y en los que
impera el aspecto de la autoridad asociada al conocimiento
antiguo y a las verdades absolutas. Asi lo indica Tetiana Havlin
en  Geschlechterreprasentationen in  der  Alltagskultur
Deutschlands: zwischen Tradition und Gegenwart:

Die weit verbreitete und bekannte sprichwortliche Wahrheit
bzw. Weisheit zeigt sich als normativer Kanon, als
Bewertungsurteil, als Lehre, als Regel, als Warnung und als
Ratschlag [...] Die Verwendung von Sprichwdrtern beriihrt auch
die Frage der Autoritét, weil sie mit der Macht alter Weisheit und
Wissen assoziiert wurden. Dieser Autoritatsaspekt ermdglichtes,
bestimmte Rollenmuster einer Gesellschaft zu legitimieren und
zu konservieren (Tetiana, 2019).

Aunque la mayoria de las paremias son anénimas y no
aparecen datadas, focalizando la atencion en las paremias que
tematizan las identidades de género, objeto de este trabajo, podria
afirmarse que, por su contenido y por el progreso social al que
hemos llegado, son lejanas y, afortunadamente, anticuadas, en
especial aquellas en las que se aprecia un claro machismo y una
desmedida discriminacion hacia la mujer. La escasa o nula
frecuencia de uso, por supuesto y primero, socialmente hablando,
gueda manifestada en algunos repositorios virtuales bajo el
epigrafe “marcas de frecuencia de uso: en desuso o poco
frecuente”. Asi lo sefiala por ejemplo el Refranero Multilingtlie
del Instituto Cervantes y algun que otro diccionario como Duden
en aleman. En cualquiera de los casos, estos indicadores son una
muestra de los mitos y de los estereotipos de una sociedad arcaica
y patriarcal donde las desigualdades sociales estaban muy
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marcadas. La gran mayoria de ellos, por conciencia y cambio
social, han perdido su vigencia y han ido quedando relegados a
viejos diccionarios, a los que se puede acudir para ver no sélo
cdémo ha ido evolucionando la lengua sino también la sociedad.
Esto es un claro ejemplo del progreso social en bldsqueda de la
equidad. De los roles de género en el refranero popular se ocupa,
Anna M. Fernandez Poncela en su libro Estereotipos y roles de
género en el refranero popular: charlatanas, mentirosas,
malvadas y peligrosas. Proveedores, maltratadores, machos y
cornudos. En el expone la imagen androcéntrica, sexista y
discriminatoria de un modelo cultural recogido en los refranes
como manifestacion del folklore popular y tradicional. En su
definicion de refran o dicho sefiala que:

Analizando e interpretandolos es posible encontrar y descifrar lo
que el pueblo y la gente piensa, cree y dice respecto de los
géneros y en particular de los estereotipos y roles que la sociedad
en general tiene de las mujeres, desde su comportamiento
lingliistico, hasta las comparaciones mas exorbitadas o
estrafalarias con animales o con el mismo diablo en persona,
expresadas, por otra parte, de forma tan habitual. Encontramos
también cdmo la poblacion masculina es vista por las mujeres, si
bien en este punto el refranero no es tan amplio y rico como a la
inversa (2002: 34).

Esta autora identifica los siguientes tipos de masculinidades:
el hombre como cabrén; como cornudo, el hombre viril, el
hombre proveedor, el hombre misdgino, etc. En definitiva,
muchas cualidades construidas sobre la relacion simbidtica con la
mujer, anteriormente sefialada. Fernandez Poncela, también
sefiala que en las sociedades latinoamericanas los menosprecios
y el maltrato hacia la figura masculina va mas dirigida a su etnia
0 sector social que a su sexo (2002: 69).

IDENTIFICANDO MASCULINIDADES EN EL ANALISIS CONTRASTIVO
DE REFRANES ALEMANES Y ESPANOLES

Como tarea principal de este trabajo se proponia la
identificacion de prototipos de masculinidades presentes en
refranes alemanes y en refranes espafioles con el fin de trazar
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paralelismos entre las dos lenguas y demostrar que es un
constructo social que traspasa fronteras. Bajo este cometido, se
ha seleccionado un corpus de paremias de la lengua espafiola en
las que aparece la figura masculina como protagonista. El proceso
traslativo hacia la lengua alemana va méas alld de un simple
trasvase literal, ya que la traduccion paremiolégica, en muchos
de los ejemplos sefialados, comporta dificultades asociadas a dos
componentes caracteristicos de estas estructuras léxicas
complejas como son la idiomaticidad y la fijacion. De un lado,
Zuluaga (1980: 123), en su definicion de fijacion, citando a
Saussure, alude a un proceso de aglutinacion de dos o mas
unidades auténomas e independientes, cuya frecuencia de
aparicion acaba por formar una unidad indisoluble y absoluta. De
esta forma, dichas estructuras se acaban fosilizando en una lengua
y una sola alteracién en su estructura causaria extrafiamiento e
incorreccion. De otro lado, por idiomaticidad se entiende “el
rasgo semantico propio de ciertas construcciones linguisticas
fijas, cuyo sentido no puede establecerse a partir de los
significados de sus elementos componentes ni del de su
combinacion” (Zuluaga, 1980: 122). Esta caracteristica, que en
ocasiones produce una desviacion del significado literal y
objetivo, aparece asociada en muchas de estas unidades con el
recurso estilistico de la metafora (Gurillo, 1998: 14).

Por las razones expuestas, es necesario abordar la traduccion
de estas estructuras desde la aplicacion de técnicas de traduccion
oblicua como la equivalencia. A través de una buena competencia
pragmatica y cultural, que permita conocer si dichas expresiones
son usadas en un mismo contexto social, se podra abordar una
correcta traslacion. En ocasiones, el resultado sera un paralelismo
en los planos léxico y semantico y en otros casos, el significante
aparecera sacrificado por el significado.

Cuando en este estudio no haya sido posible encontrar
equivalencias entre las lenguas, se ha querido, no obstante,
adjuntar al grupo refranes, en una lengua y en otra, una relacion
de los mismos en los que igualmente se tematiza ese modelo de
masculinidad. Para las paremias alemanas, en estos casos, se
ofrece una traduccion literal al espafiol entre paréntesis. En la
recopilacion de las paremias espafiolas se han tomado diversas
fuentes, tales como el Refranero Multilingtie del Cervantes
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(Sevilla Mufioz; Zurdo Ruiz-Aydcar, 2009), en el que al mismo
tiempo se ofrecen equivalencias en aleman, asi como otros
diccionarios monolinglies y compilaciones de distintos articulos
que rezan en la bibliografia.

Del mismo modo, para la recopilacion en lengua alemana se
ha hecho wuso de repositorios virtuales tales como
Sprichworter.net o redensarten-index.de, ademas de otros
diccionarios como Duden Redewendungen und sprichwdrtliche
Redensarten. Asimismo, también han servido de referencia otros
trabajos de investigacion con una tematica afin o tangencial a la
aqui tratada, en los que ya se habian sistematizado refranes,
donde aparece la palabra Mann (o su plural Manner), a veces de
forma aislada y otras en comparacion con la mujer o las mujeres
(Frau / Frauen).

Valga esta seleccion de refranes, escogida entre otros muchos,
para presentar un abanico de cualidades que conforman los
diferentes modelos de masculinidades asociadas a lo que “deben
ser atributos masculinos”. En suma, tanto en aleman como en
espafol, en la mayoria de los refranes, se identifica el proposito
de definir “lo que el hombre es y lo que debe ser”.
Metodoldgicamente se ha querido tomar la clasificacion que
Anna M. Fernandez Poncela registra en su obra, esto es, varios
roles en un contexto relacional con la mujer. Asi aparece, tal y
como se aludia anteriormente, el hombre como proveedor que
tiene que mantener a su familia, el macho, el hombre cornudo y
burlado, el homosexual, el hombre promiscuo y cabrén, entre
otras, muchas de las sentencias en boca de mujeres sobre los
hombres.

Si bien en ellos el hombre es el protagonista, también a través
de los refranes dedicados a las mujeres en los que no aparece de
forma expresa la figura del hombre, se pueden inferir otros
modelos de masculinidades. Como se podra comprobar, hay un
componente latente en toda la clasificacion que se va a ofrecer y
es el espiritu misogino y machista. EIl primer aspecto en este
recorrido de las masculinidades que se quiere resaltar es el del
hombre proveedor, también considerado como actante en el
matrimonio, a veces bien avenido, otras veces, razon de su
desgracia. Sirvan como ejemplo estos pares de enunciados en los
que el hombre es la cabeza de familia que trabaja fuera y la mujer
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lo hace en la casa, el que suministra de bienes el hogar, y el que
tiene la obligacion ademéas de hacerlo. En estos refranes se
presenta al otro miembro del binomio marital, la mujer, pocas
veces previsora, y muchas veces derrochadora, tal como los hijos
también lo pueden ser:

= Los hombres ganan la hacienday las mujeres la conservan.
Der Mann erwirbt das Vermdgen, die Frau erhalt es.

= El hombre, para ganar; la mujer para gastar.
Wenn der Ehemann viel verdient, gibt die Frau viel aus.

= Padre comerciante, hijo caballero, nieto pordiosero
Der Vater Kaufmann, der Sohn Spazierer, der Enkel Bettler®®

El matrimonio es motivo de control o apaciguamiento en el
preconcebido libertinaje del hombre, y mas si este es joven; en
otros muchos refranes, es la razon de su ruina econémica. De
nuevo, se insiste a modo de advertencia sobre la precaucion que
ha de guardar el hombre en el momento de consumar la union.
Aunque las equivalencias entre las lenguas no son muchas, de
forma unilateral tanto en aleman como en espafiol existen
multiples muestras que lo ponen de manifiesto. Para los refranes
alemanes se ofrece una traduccion literal aproximada entre
paréntesis.

= Casaras y amansaras
Alter und Ehe z&hmen Mann und Biest
(La edad y el matrimonio amansa al hombre y a la bestia)

En espafiol:

= Si el novio es tan mezquino ¢qué serd cuando marido?
= Te casaste, te encerraste.

= El casado no ha de volver a casa con las manos vacias.
= Hombre divorciado, hombre arruinado.

9 *Se aprecian ciertas diferencias léxico-semanticas:” Padre comerciante, hijo
ambulante, nieto mendigo”
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En aleman:

= Wenn der Mann ledig ist, klimpert das Geld in seinen
Taschen.

(Cuando el hombre esta soltero, tintinea el dinero en sus
bolsillos)

= Es st billiger, eine Frau zu finden, als zu flttern.

(Es mas barato encontrar una mujer que alimentarla)

= Einverheirateter junger Mann ist ein ruinierter junger Mann

(Hombre joven casado, hombre joven arruinado)

Este ultimo refran podria hacer alusién tanto al aspecto
emocional y de privacion de libertad como al aspecto econémico.
En este sentido, aungue en las antipodas del matrimonio, este se
aproxima con el sefialado en espafiol, de uso muy actual, que es
Hombre divorciado, hombre arruinado. Con ello se hace
referencia precisamente a la pérdida de bienes que supone el
divorcio, principalmente cuando hay hijos, y la casa y la mayoria
de los bienes se los queda la mujer, si es la progenitora la que
custodia los menores.

Del consejo de las mujeres sobre los hombres, sobre el buen
marido, también es posible extraer modelos de masculinidades.
Son muchos los ejemplos de refranes que encontramos en la
paremiologia espafiola y que encarnan una advertencia de
mujeres para mujeres sobre los hombres. Este debe ser mayor,
que no tan joven, porque jovenes no son de fiar y esclavizan;
como norma, estar atentas, dispuestas y arregladas para evitar la
innata infidelidad del hombre. La unién con un hombre en su
senectud proporciona tranquilidad y amparo. Aparecen por tanto
aqui modelos que vinculan las edades con las atribuciones como
si de una relacion de causalidad se tratase, esto es, el hombre
joven es mujeriego, infiel y libertino; el viejo, tranquilo y
protector. Pueden aducirse los siguientes ejemplos:

= Unter eines alten Mannes Bart ist Schutz.

(Hay proteccidn bajo la barba de un hombre viejo)

= Es ist besser der Liebling eines alten Mannes zu sein als die
Sklavin eines jungen.

(Es mejor ser el amor de un hombre viejo que la esclava de un
joven)
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*  La mujer compuesta, a su marido quita de puerta ajena
Eine geschmiickte Frau wahrt den Mann vor fremder Schau

Otros, en espafiol, aluden a la necesidad de la fealdad del
hombre para asegurar la fidelidad y evitar el engafio:

= El hombrey el 0so, cuanto mas feo mas hermoso.
= Tener a un hombre feo para que no te lo quiten.

Y es también en el seno del matrimonio o de la pareja donde
el hombre aparece ninguneado y en un segundo plano. En
enunciados como EI hombre propone y la mujer dispone (que no
es mas que una variable originada de EI hombre propone y Dios
dispone) se define al hombre calzonazo; asi también en la
paremia La mujer es la que lleva los pantalones. Concretamente,
para este refran en aleman existen dos correspondencias muy
proximas Lasst die Frauen die Hosen tragen y Der Mann soll zu
allen Tagen im Haus die Hosen tragen, ambas variables con una
diferencia semantica, siendo la primera un consejo o imperativo
que invita a que sea la mujer a tomar las riendas, quizas motivado
por el temor hacia la mujer, quizés por su habilidad organizativa,
frente a la segunda en la que se insiste en el debido
empoderamiento del hombre en el hogar. Se quiere también
llamar la atencion aqui sobre el simbolismo social que vincula la
vestimenta con los roles de género. Asi, tradicionalmente la mujer
aparece asociada a la falda y el hombre al pantal6n, hasta no hace
muchas decadas. Si socialmente la igualdad se ha alcanzado
cuando de pantalones se trata, ain se gira la mirada si algln
hombre viste falda, que no sea un escocés o sea motivo de disfraz.
Conello se quiere demostrar que esta asignacion de roles, a través
de la vestimenta, también es un aspecto social y tradicional no
solo recogido en el refranero espafiol, sino también en el
repertorio aleman. Sin aras desprestigiar la figura masculina, en
escasas ocasiones, pero es de justicia citarlas, se valora a la mujer
de forma positiva en su relacién con el hombre, siendo esta la
parte dominante y sustancial de la pareja. Como se desconoce la
autoria, no se sabe si estos nacieron de la boca de las mujeres.

= Detras de un hombre, hay una gran mujer.
= Lamujer es la carta de presentacion de un hombre.
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Die Frau ist des Mannes Visitenkarte.

= Casa sin mujer, barco sin timén, lo mismo son.
Ein Mann ohne Frau ist wie ein Schiff ohne Segel.

= Ein Mann ohne Frau ist nur ein halber Mann.
(Un hombre sin mujer es medio hombre)

= Hombre sin mujer al lado, nunca bienaventurado.

Donde si se advierte que existe un claro emisor femenino es
en esta relacion de refranes que sigue porque en todos ellos esta
presente el consejo y/o advertencia hacia el hombre. Aqui se
retrata al hombre celoso, al maltratador, al mujeriego, al
mentiroso y, por su puesto, al cornudo, pero para este Gltimo
figurante, los consejos, parece ser que ya no provienen de
mujeres.

El marido celoso:

= Marido celoso nunca tiene reposo.

= Lieber ein Ehemann ohne Liebe als mit Eifersucht.

(Mejor un matrimonio sin amor que con celos)

= Celosillo es mi marido, y yo me rio, porque cuando él vayo ya
he venio.

El marido maltratador:

= Al marido, temerle, quererle y obedecerle.
= Sirvele como a marido y guérdate de él como enemigo.

El marido mujeriego, mentiroso:

= Al mujeriego, mil perdones.

= Lamujer que tiene buen marido, en la cara lo lleva entendido.

= Juramento de amante, ni le creas ni te espante.

= ¢Quieres tener a tu marido contento? Tenle puesta la mesa a
tiempo.

= Aunque el hombre haga ciento, a la mujer no la toque el
viento.

= Halte jeden Mann flir einen Ligner, bis er sich als ehrlich
erweist.

(Todo hombre es mentiroso, hasta que se demuestre lo
contrario)
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El hombre cornudo:

= El hombre celoso es cornudo o quiere serlo.

= Los que tienen mujer, muchos 0jos han de menester.

= El caballo y la mujer al ojo se han de tener.

= El cornudo es el tltimo que lo sabe, y la mujer la primera que
lo hace.

= Cornudo y apaleado.

= Mujer que va mucho a fiestas, si es casada, cuernos en la
testa.

= Mujeres y aves, todas poner saben: éstas ponen huevos y
aquéllas ponen cuernos.

Pero también se retrata la homosexualidad y el prototipo de
macho en los refranes, a veces asociada a ubicaciones, a trabajos
tradicionales, a atributos, entre otros. Se quiere resaltar que para
esta atribucion no se han encontrado ejemplos en la paremiologia
alemana.

. El hombre en la plaza y la mujer en la casa.

. Los hombres y las gallinas pasan poco tiempo en las
cocinas.

. Al hombre, espada; y a la mujer, la rueca.

. Gallo que no canta, gallina se vuelve.

. Los hombres machos no hablan, pelean

. Hombres de muchos pareceres, mas que hombres son
mujeres.

. Cuando el marido no merece llevar calzones, la mujer se
los pone.

. Cuando la mujer manda en casa, el marido es calabaza.

. Con los hombres que no son, poca conversacion.

. El hombre no debe llorar nunca, aunque se vea con las
tripas fuera.

. El hombre ha de ser hombre, y la mujer, mujer.

En sentido neutral, y parece que, liberado de los roles de
género, donde la palabra hombre / Mann es representativa del
género humano, podemos encontrar los siguientes ejemplos
(pares de refranes con su traduccion en aleman):
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= El hombre es duefio de su silencio y esclavo de sus palabras.
= Schweigend Mann, lobend Mann.
(Hombre callado, hombre loable)

= Guardate del hombre que no habla y del can que no ladra
= Der seine Zunge nicht zwingen kann, der ist ein Narr und

unweiser Mann

(El que a su lengua no puede obligar, ese es el loco y el necio)

= Al buey por el asta, y al hombre por la palabra
= Agarra el toro por los cuernos, al hombre por la palabra

En este Gltimo par, las variables alemanas tienen al buey vy al
caballo (en aleman) por protagonistas, pero el significado es el
mismo:

Den Mann nimmt man beim Wort, den Ochsen bei den Hornern
Man faftt das Pferd beim Zaum, den Mann beim Wort.

Ein Mann, ein Wort (otra variante que podria traducirse “un
hombre, una palabra”)

El hombre es el Unico animal que tropieza dos veces en la
misma piedra

Ein weiser Mann sto3t nicht zum zweiten mal am selben
Steine an

Hombre prevenido, vale por dos
Gewarnter Mann ist halb gerettet.

Es curioso como se hace presente la técnica de la modulacion
en este par de enunciados, haciendo alusién a una misma realidad,
pero advirtiendo dos puntos de vista opuestos: “mitad salvado”,
en aleman y, en espafiol, “el doble™.

CONCLUSIONES

“No es facil ser hombre, por todo lo que supone serlo”, asireza
el titulo de esta investigacion. Si bien es verdad que solo a partir
de una rapida revision del refranero popular aleman y espafiol es
posible comprobar que los refranes dedicados al hombre superan
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cualitativa y cuantitativamente a los dedicados a la mujer, el
enaltecimiento de sus atributos se han vuelto constructos sociales
que los hombres han tenido que soportar como lastres y con los
que muchos no se han visto identificados. A lo largo de la historia,
esta tendencia social y cultural ha rebasado las fronteras fisicas,
politicas y linglisticas, pudiéndose hallar paralelismos en
construcciones léxicas complejas, como son los refranes, en
aleméan y en esparfiol, los pares de lenguas propuestas para esta
investigacion. No obstante, otro de los cometidos principales de
este estudio era precisamente constatar la evolucion, siempre aqui
enriquecedora y en busca de la equidad, del concepto de
masculinidades tal y como lo referia Kimmel, presentando el
concepto como un ente cambiante, plural, siempre en evolucién
y alejada de una esencialidad bioldgica.

Una lectura de toda la relacion de refranes aqui referidos, tanto
en espafiol como en aleman, permite constatar que resuenan
anticuados, machistas y discriminatorios, y despiertan, a su vez,
sensaciones chocantes y de rechazo. Aqui ya los refranes dejan
de representar verdades absolutas, caen en desuso y puede
confirmarse que la propia evolucién en el lenguaje también es un
signo de progreso social. Es una manifestacion méas que
demuestra que las identidades de género plasmadas en la lengua
y enraizadas en la cultura popular se alejan del determinismo
biolégico que pretendia fundamentarlas.

El analisis contrastivo de estas unidades linglisticas desde una
Optica antropologica y social ayuda a deconstruir imagenes
consolidadas y tradicionales y se contribuye a entender y a
superar muchas de las problematicas relacionadas con las
identidades de género, las relaciones de poder y las
desigualdades. De este modo, evidenciando este abanico de
masculinidades, representadas en todos los ambitos, aqui
analizadas en el lenguaje, se desmitifica al macho, que tiene que
ser mujeriego o infiel o al hombre que tiene que ser proveedor y
cabeza de familia para ser un hombre de bien, hecho y derecho.
Afortunadamente, estos refranes relegados a viejos diccionarios,
ya estan dando paso a otras variables que formaran parte de la
nueva tradicion paremioldgica, ahora en pleno desarrollo y objeto
para compiladores. Se prevé que a traves de las nuevas paremias
también se estaran plasmando nuevas construcciones sociales, y
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por ende, modelos de masculinidades que muchos estudiosos ya
estan abordando.
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Resumen

En la Edad Media, la vida humana se desarrollo en diversos
espacios; uno de ellos fue el desierto al que se retiraron varones
y mujeres de distinta clase, estado civil y raza en busqueda de un
espacio de salvacion cristiana. Hermanas y hermanos del
cristianismo sobre todo primitivo vivieron en este locus horridus
- lugar horrible - atemporal y de las terrae incognitae - tierras
desconocidas - en una convivencia humana y genéricamente
semejante que demostré que el desierto medieval fue un
inconmensurable cuarto propio en el que fue posible y tuvo lugar
la interseccionalidad y la superacion de la binarizacion de “lo
publico” con “lo privado”.

Palabras clave: Desierto medieval, significados y valores,
interseccionalidad, simbiosis, publico- privado.

Abstract

In the Middle Ages, human life developed in various spaces; one
of them was the desert to which men and women of different
classes, marital status and races retreated in search of a space of
Christian salvation. Sisters and brothers of especially primitive
Christianity lived in this locus horridus - a horrible and timeless
place-, considered also as terrae incognitae - unknown lands - in
a human and generically similar coexistence that demonstrated
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that the medieval desert was an immeasurable room of its own in
which the intersectionality and the overcoming of the binarization
of “the public” with “the private” took place.

Keywords:  Medieval desert, meanings and values,
intersectionality, symbiosis, public-private.

INTRODUCCION

Aunque los espacios medievales fueron diversos, dindmicos y
variables, el castillo, la ciudad, el convento y la aldea fueron ejes
relativamente estables de la vida humana y sus causas para el
cambio fueron mdltiples, desde guerras, persecuciones,
hambrunas, cambios climaticos, pestes, intereses geopoliticos,
migraciones, nuevas rutas comerciales que desplazaban a las
viejas, necesidades personales, solo por nombrar algunas. De
aquellos espacios, hubo uno permanente, atemporal vy
geogréficamente inmutable que cumplié distintas funciones a
nivel humano; este fue el desierto, que interpelé a numerosos
varones y mujeres, estas solteras, casadas, viudas y virgenes del
medioevo, que lo eligieron para vivir cristianamente en él,
retirandose de la vida en sociedad y vivir y/o morir alli como
anacoretas. En este marco, la presente propuesta re-visita y re-
semantiza el desierto medieval en tanto simbiosis entre lo publico
y lo privado que conjuga y supera la oposicion que la cultura
atribuye a ambos términos y realidades. El desierto medieval fue
un in-conmensurable cuarto propio que a cielo abierto articuld
ambas esferas en una simbiosis no dicotomica y de igualdad de
género dificilmente pensable desde nuestra perspectiva post-
moderna.

EL DESIERTO EN EL MARCO DE LA CREACION DIVINA

Para el discurso religioso, el mundo creado se concebia como
un don: segin el Génesis, el hombre habia sido designado
possesor et dominus mundi (duefio y sefior del mundo) y a este
mundo se le debia proteccion, ayuda y admiracion por ser obra de
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Dios en cuyo plan divino cada cual tenia una mision, un rol y una
funcion. Como afirma Adeline Rucquoi en su estudio sobre La
percepcion de la naturaleza en la Alta Edad Media, el Génesis
narra que antes de crear al hombre, Dios habia creado el mundo
con el firmamento, la luz y las tinieblas los dos primeros dias, la
tierray su verdor al tercero, el sol, la lunay las estrellas al cuarto,
los pajaros, peces y monstruos marinos al quinto, el sexto lo habia
dedicado a las animae viventes iniciando con los animales
salvajes, después los Utiles, y a continuacion los reptiles, para
culminar su plan divino con el hombre.%

Asi, en el siglo VI Martin de Dumio - también conocido como
Martin de Braga, autor de De correctione rusticorum- explicaba
a los rustici que “el cielo era la morada de Dios”, creada también
para los seres espirituales, entre ellos los angeles; sin embargo,
arcangeles y angeles se rebelaron contra el plan divino y tal acto
de soberbia causé su expulsion y destierro “a un lugar bajo el
cielo [en el que se convirtieron] en demonios” (Rucquoi, 2007: 9-
10). Después, fue creado el varon a quien el diablo sedujo y por
su pecado fue condenado a la pérdida del paraiso y al trabajo, al
dolor - a lamujer se le agrego el del parto- y al paso por la muerte
para llegar al cielo. Dicho exilio le significé la convivencia
terrenal con el demonio en la tierra, en medio de lugares salvajes,
bosques, tierra inculta, bestias y reptiles. Estos sitios eran pre-
creacion humana y configuraban la naturaleza desordenada, no
creada en torno a la creatura humanay sometida a su poder (idem,
10-12). Por ello, esa naturaleza representaba el peligro y el lugar
del engafio que, segin el mismo Martin de Dumio, estaba
presidida por multi daemones ex illis qui de caelo expulsi sunt aut
in mare aut in fluminibus aut in fontibus aut in silvis praesident.®®

Este espacio maléfico y privado de la gracia divina se
identificaba con el desierto; alli, el sujeto se enfrentaba con el
demonio, sus creaciones y con él mismo. El ejemplo por
antonomasia de dicha lucha terrenal la habia dado Jesus quien

% Sigo a Rucquoi (2007) en este punto, sobre todo la seccién 2. 1: “La
naturaleza, manifestacion divina”, 4-10.

% “Muchos demonios expulsados del cielo presiden el mar, o los rios, o los
manantiales o los bosques”; las traducciones en el texto me pertenecen si no
se indica lo contrario; extraido de: Maria de Lourdes Sirgado Ganho et alii,
1998, 96- nota 10; en Rucquoi, 9-10, nota 37.
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antes de iniciar su vida de prédica, se habia retirado al desierto
durante cuarenta dias y cuarenta noches para la oracion y el ayuno
y el demonio lo habia tentado en vano tres veces. Siguiendo su
ejemplo, varones y mujeres se dirigian al desierto y alli muchos
buscaban la redencion de sus vidas licenciosas como Santa Maria
Egipciaca que, en el marco de la literatura hagiogréfica de la
Peninsula Ibérica del siglo XIII, presenta en su Vida y Poema
homdnimo el ejemplo més impactante de la pecadora arrepentida
que hace penitencia en el desierto para redimirse de su vida de
pecados y lascivia. En dicho relato, el desierto no solo es espacio
de trénsito y/o de permanencia temporal o fija - como en su caso-
sino que ocupa el lugar de protagonista.

Siguiendo el modelo de JesUs, San Juan Bautista también
habia tenido su contacto con el desierto ya que alli habia
predicado, anunciando la venida del Salvador (Rucquoi, 2007: 9).
A estos ejemplos se suma el del Exodo del pueblo judio hasta la
tierra prometida después de la liberaciéon de Egipto, conducidos
por Moisés. Esta tradicion veterotestamentaria demostraba el
lugar central del desierto fuertemente instalado en los autores
cristianos, entre ellos San Ildefonso, asi como el sustrato mistico
o idealista que este generaba como “locus de intervencion divina,
en donde se produce el contacto entre el hombre y la divinidad”
(Castro, 2019: 178-180). Sin embargo, a esta concepcién se
sumaba la vision realista o negativa, “comun en el Oriente
Proximo en general, que concebia al desierto como la morada por
excelencia de las bestias y los demonios, en oposicién a la tierra
cultivada y habitada” (Idem, 180).

Si bien las fuentes biblicas y las ideas de los Padres y Madres
del desierto fueron ambivalentes respecto de su valor
(Guillaumont, 1975: 3-6), un punto de contacto entre ambas
tradiciones fue el contemptus mundi - desprecio del mundo - que
impulsé a que varones y mujeres eligieron la vida alli en
condicion eremitica. EI movimiento de estos anacoretas y
eremitas - etimologicamente del griego “del desierto”- fue propio
de los siglos 111-1V y tuvo tal magnitud que se los integro en la
denominada comunidad de Padres y Madres del desierto sobre
todo a quienes vivian en el de Egipto (Castro, 2019: 185). El
desierto fue entonces ese espacio yermo, solitario en tanto vivido
en aislamiento y soledad, desahitado, ideal para la contemplacion
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y la perfeccién espiritual, postuladas por los movimientos
ascético-monasticos ligados a la espiritualidad cristiana y a Filon
de Alejandria (20AD- 45 DC) para quien este era espacio “puro”
y de “alianza” divina (Guillaumont, 1975: 6) y que la literatura
hagiogréfica, sobre todo la de Juan Casiano en sus Institutiones y
Collationes, tomaba como modelo para sus practicas ascéticas y
espirituales (Idem, 6-8; Castro, 2019: 183).

Enelsiglo I11- 1V, los Padres y Madres del desierto tales como
San Antonio Abad, creador del movimiento eremitico; San
Pacomio, considerado uno de los fundadores del monacato
cenobitico cristiano; % Evagrio, que vivié en Jerusalén en la
hospederia de la famosisima Madre del desierto Melania la Vieja,
nacida en Hispania y que conocio a Egeria, otra famosa hispana
no Madre pero si virgen y viajera que relat6 su periplo desde su
tierra natal a Jerusalén en su Peregrinatio,®” compuesta en el latin
vulgar de fines del siglo IV y que demuestra los niveles de
alfabetizacion de estas mujeres in itinere; o San Pafnucio,
discipulo de San Antonio Abad, en la Tebaida de Egipto; San
Basilio en Capadocia - famoso por su lucha contra el arrianismo
y favorecedor del monacato en las comunidades en Oriente; San
Honorato, eremita en una de las inhospitas islas de Lerins, frente
a Canes en la costa Azul; ®® y San Patricio (385?-461) - Apdstol
de Irlanda donde actu6 en defensa del cristianismo-, todos ellos y
ellas se convirtieron en modelos de la vida en el desierto dignos
de ser imitados y sus ejemplos se extendieron rapidamente en la
Espafia medieval.

Situados ya en la Hispania de esa época, el santo eremita San
Millan (473-574) ejemplariza la vida religiosa del que habitaba
en asperas cuevas, como las de la Sierra de la Demanda, dedicado

% pacomio construyd celdas para aquellos eremitas que se congregaban a vivir
en pequefias comunidades 0 monasterios bajo la orden de un abad- término de
raiz hebrea abba o padre, de alli Abad-.

97 Para otras mujeres de la época, viajeras hacia los lugares santos y la misma
Egeria, véase: Lizabe y Beltran Llavador, 2021, 1° parte (55-62, en esp. 57-
58). Esta investigacion da cuenta de una genealogia de viajeras que se
desplazaron por decision propia por la Europa de los primeros siglos del
cristianismo.

% La fundacion cristiana de San Honorato merecio a fines del siglo V unos
célebres versos a cargo de Dinamio de Marsella (Warburg, 2020: 143-153).
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a la oracién. San Braulio, Obispo de Zaragoza, escribio su vida 'y
alrededor de su oratorio en dichas cuevas se conformo el famoso
y bellisimo conjunto de San Millan de la Cogolla, un pueblo con
dos monasterios - el de Suso (arriba) y el de Yuso (abajo). En el
primero, nacerian las famosas Glosas Emilianenses con sus
primeros balbuceos de la lengua castellana, y alli Gonzalo de
Berceo compuso parte de su obra, al menos por lo que dice en el
prélogo a la Vida de Santa Oria. Yaen el siglo V11, San lldefonso
de Toledo compuso especificamente el De itinere deserti entre
657-667 en el que postuld la idea del éxodo judio como una
prefiguracion del camino que los cristianos debian “atravesar
para alcanzar la vida futura, la Jerusalén celeste o, en otras
palabras, para dirigirse ad mansionem aeternae vitae” (“A la
mansion de la vida eterna”, Castro, 2019: 180). Por su parte, San
Valerio del Bierzo (Ledn? Galicia?, 630- 695) en el siglo VII se
marchd al desierto. Autor de las vidas de San Fronton y de San
Fructuoso, su maestro, conocié a una famosa viajera, Egeria,
aquella primera escritora y viajera conocida de la Peninsula
Ibérica que, como dijimos anteriormente, fue a Tierra Santa y
dejo registro escrito de su periplo religioso.

El desierto ocup6 también las Etimologias de San Isidoro de
Sevilla (siglo V1) quien en su obra anuncia que los desiertos se
llaman asi deserta “porque no se siembran (Serere) y, en
consecuencia, estan abandonados (deserere) [...] tierras [...]
llenas de bestias salvajes, de serpientes y grandes asnos silvestres
que vagan por el desierto” y estdn “apartadas” (Libro XIV, 5,
189); se oponen a las “tierras ubérrimas, como feraces son los
campos cultivados”; ademas, el hispalense sefiala que los monjes
eran los habitantes naturales de los desiertos y no todos eran
iguales, estableciendo una tipologia de aquellos segun distintas
categorias - en soledad o comunidad, con contacto humano
buscado o sin él: por un lado, los cenobitas quienes “viven en
comun”, asi también como los anacoretas que, después de la vida
cenobitica, se dirigen a los desiertos y habitan solos en parajes
despoblados y se les llama asi porque han huido de la presencia
humana, y viven apartados y “lejos de los hombres”; también se
los denomina eremitas que buscan “el yermo y las soledades
desérticas” (Libro VII, “Sobre los monjes”, 683).
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Las palabras de San Isidoro demuestran que el éxodo y vida
en el desierto se corresponden con las etapas fundacionales del
cristianismo mientras que a partir del siglo VI se percibe un
cambio de rumbo: el monacato comenzo a afirmarse con
fundaciones que intentaban “arrinconar los restos de
anacoretismo” que caracteriz6 la Hispania visigoda (Diaz y Diaz,
1982, I 44). De esa forma, la tension que suponia la vida del
claustro frente a la vida eremitica en parajes yermos y
deshabitados, comenzo a perder el atractivo inicial, influyendo
también el hecho que la vida en el monasterio se convirtié en una
“forma de escapar de los impuestos, y la buisqueda de la sensacion
de seguridad para el individuo que ofrecia la vida comunitaria”
(idem, 1982, 1: 44). Por ello, hacia el siglo V1, la Iglesia privilegio
una politica anti-desierto que visibilizd una problematica social
y econdmica de la época: la existencia de monjes errabundos, de
falsos monjes masculinos y femeninos y monasterios o
comunidades de monjes de ambos sexos poco confiables en su
organizacion y gestion (Diaz y Diaz, 1982, I: 44 y 45).

De todas formas, el desierto como espacio salvaje y hasta
demoniaco segun los mismos testimonios de sus habitantes
permitié que los monachos - hombres y mujeres que vivian solos-
y los eremos o eremitas - los y las que se marchaban al desierto -
encontraran alli un camino de penitencia, purificaciéon vy
salvacion; a lo largo y ancho de la Peninsula Ibérica, fuera en
Galicia, en los margenes del rio Duero y del Ebro, y en la
Andalucia musulmana, ermitafios y anacoretas vivian en cuevas
y cavernas que seguian esa via “para afirmar su fe y asegurarse la
salvacion” (Idem, 11).

La divulgacion de estas figuras ejemplares tuvo diversos
canales de difusion: uno extendido fue por via directa, como
podian ser aquellos testigos de sus vidas, o por lo que sus
discipulos escribian sobre las experiencias de sus maestros o por
lo que habian escuchado y luego se perpetia en leyendas orales o
relataban por escrito, 0 mediante la lectura de las hagiografias
atesoradas en las distintas 6rdenes y casas religiosas. Sin duda, el
acceso al texto escrito - fuera en lectura compartida o en lectura
individual - constituyé un modo privilegiado y una politica de la
Iglesia para que experiencias y Vvivencias de las figuras
ejemplares masculinas y femeninas en el desierto fueran
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conocidas, admiradas y dignas de ser imitadas. Por otra parte, los
requisitos de la vida religiosa en sus diversas modalidades habian
sido normativizados por las Siete Partidas de Alfonso X, el
Sabio, cuyo titulo VII de la Primera, como han estudiado Andréia
Cristina Lopes Frazéo da Silva y Marcelo Pereira Lima (2008),
visibilizaba un “sistema de significacion que demuestra modos en
los que operan las relaciones de poder” en esos ambitos.

De estas vias de divulgacion, promocion eclesiastica y
catequesis de la vida de eremitas y anacoretas en el desierto, las
hagiografias cumplieron un rol destacado, asi como lo hizo la
lectura durante las comidas en las casas sefioriales de las vidas de
héroes y caballeros dignos de imitar. Respecto de las vidas de
santos y santas, se leian principalmente durante las horas
candnicas entre las que se privilegiaban los maitines, hora inicial
de la vida conventual, antes del amanecer alrededor de las seis de
la mafiana, y en el refectorio- sala comedor- de los monasterios y
conventos. Como género, puede relacionarse con el ars
praedicandi o arte de la predicacion que la literatura del pulpito
popularizé con temas, simbolos y espacios, presentes en la
literatura hagiografica entre los que figuraba el desierto (Bafios
Vallejo, 2003:57-58).

Llamativamente, tres de los ingredientes que mas colaboraron
en la difusién de la vida de estos personajes santos ejemplares
fueron: su narracion en protorromance; la inclusion de sus
experiencias en el desierto y el despliegue de sus hazafias en los
relatos. El relato funcionaba, asi, como dispositivo de inspiracion
y poseia connotaciones y caracteristicas del ars praedicandi cuyo
modelo por antonomasia era Jesucristo como ideal de predicador,
hablando en lenguaje sencillo para la comprension y el “bienestar
espiritual del publico receptor” (En Murphy, citado por Bafios
Vallejo, 2003: 52-53).

EL DESIERTO, LUGAR DE IMBRICACION GENERICA ENTRE LO
PUBLICO Y LO PRIVADO

Los casos nombrados ilustran mayormente vidas de varones
que vivieron en el desierto medieval durante los siglos I11-V
como espacios dolorosos de purificacion para lograr la santidad
en medio de tentaciones demoniacas (Scarborough, 2013: 138) y
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son testimonios de una espiritualidad caracteristica de la época
visigoda... pero la gran pregunta es: ¢Ubi sunt mulieres?
(¢Donde estan las mujeres?). Sin duda, distintos movimientos
eremiticos contaron con féminas que en comunidad o en soledad
pasaron buena parte o toda su vida en los feroces espacios del
desierto medieval. De entre ellas, para la literatura medieval
espafola sobresale el Poema o Vida de Santa Maria Egipciaca
que vive durante cuarenta y siete afios en el desierto; segun
Ernesto Delgado (2003, citado por Scarborough, 2012: 138) este
se construye como “el sitio que les permite a las mujeres mayor
libertad de movimiento que la que suelen tener dentro de los
limites impuestos sobre ellas por la sociedad. Asi el desierto
constituye un elemento desestabilizante del status quo™ - como
finaliza aseverando Scarborough en el que “Maria se crea de
nuevo a causa de su estancia en el desierto” (2012: 142).

De las mujeres nacidas en Hispania que vivieron en el desierto
de Oriente, Melania la Vieja - también llamada la Mayor - es una
de ellas e integra la genealogia de las denominadas Madres del
desierto. Hija del consul romano Marcelino y de una aristocrata
hispana, nacio entre 323 0 325 y murié en Jerusalén en 410. A los
20 afios, su esposo y dos de sus tres hijos fallecieron- se habia
casado seis afios antes-; estas pérdidas y su conversion al
cristianismo la llevaron al desierto de Egipto durante un afio y al
centro monastico de Nitria. El desierto entonces no funcion6
como un espacio de reclusion sino como el resultado de un
ejercicio de libertad personal elegido para curar el dolor y el
desgarro ante las pérdidas personales, conjugada esta libertad con
la posibilidad espiritual de busqueda y autoafirmacion ascéticas.

Ahora bien, de los relatos y leyendas de mujeres medievales
que habitaron el desierto, el de Santa Maria Egipciaca es sin duda
el mas reconocido de la Peninsula Ibérica. Su bellisima historia,
procedente de un poema compuesto a principios del XIII en
lengua vulgar - castellano - para favorecer su difusion en 1450
versos octosilabos, fue transmitido a fines del siglo XIV por el
manuscrito K-111-4 de la Biblioteca de San Lorenzo de El
Escorial, profusa y metddicamente estudiado por mi compatriota
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Carina Zubillaga.®® Siguiendo su resumen del argumento,
estamos ante la presencia de una joven que:

[...] nace en Egipto, y a los doce afios huye de su casa paterna
a Alejandria para ejercer alli la prostitucion, viaja luego a
Jerusalén y una fuerza sobrenatural le impide la entrada al
templo el dia de la Ascensidn, después de lo cual ella dirige una
larga oracion a la Virgen Maria, se convierte y cambia
absolutamente de conducta; por indicacién divina y como
penitencia por su vida anterior de pecado, pasa cuarenta y siete
afios en el desierto, donde finalmente muere en una muerte
santa de la que es testigo el monje Gozimas, quien la entierra
ayudado por un le6n y confirma luego la historia de la penitente
entre los demas monjes de la abadia de San Juan, a la que
pertenece. (2016: s/p.)

El desierto poseia un valor liberador no sélo simbdlico en
cuanto espacio para la remision de los pecados y “referencia
indiscutida de la penitencia” (Zubillaga, 2016: s/p.),
caracterizado por la anachoresis o “acto de retirada al desierto”;
existian otros mas reales y humanos: por un lado, las
persecuciones que empujaban a los cristianos a buscar salvacion
en esos parajes con frecuencia desconocidos o alejados de los
centros del poder romano sobre todo durante la época de los
emperadores. Por otra parte, muchos huian al desierto como les
sucedia a los agricultores que no podian pagar sus deudas o no
soportaban las cargas fiscales, caracteristicas de la vida bajo el
Imperio. La realidad es que, con frecuencia, la autoridad en
pueblos y aldeas dependia de lejanos funcionarios estatales que
privatizaban las tierras abandonadas y que sus duefios perdian
cuando iniciaban la vida en el desierto.

La retirada al desierto fue asi un acto de desvinculacion real
de la vida social compartida en cortes, urbes, aldeas, sobre todo
de los desprotegidos, entre ellos las mujeres, necesitados, gente
de campo que no soportaban las tensiones econdémicas ni sociales
y que creian que el nuevo espacio podia resolverlas, estuvieran
ellos y ellas en soledad y aislamiento o en pequefias comunidades.

9 Bafios Vallejo afirma: “El anénimo autor de la Vida de Santa Maria
Egipciaca se decidid a ofrecer en castellano una obra de un género
tradicionalmente latino, quizas animado por su modelo francés” (2003: 31).
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A estas razones, podrian sumarse otras de caracter espiritual: por
una parte, la retirada respondia a una larga tradicion de ascetismo
anclado en Siria, Capadocia, Palestina, entre otros, asi como a la
influencia ejemplar de martires y a una forma de leer e interpretar
las Sagradas escrituras (Burton-Christie, 2007: 54-55).

El desierto era “lo Otro”, ese espacio desconocido por los
futuros habitantes cristianos que podrian haber accedido a esa
parte del mundo a través de unos imaginarios geograficos que los
libros de viajeros y de historia habian disefiado desde la
antiguedad clasica o lo que los mismos habitantes o viajeros
eventualmente habrian contado de aquel “otro” - como hizo
Egeria en su Peregrinatio que se inform6 mediante la escucha
atenta de lo que viajeros previos a ella le pudieron haber contado
de esas tierras por las que pasaria y a las que llegaria -, sujetos
todos que poseian una imago mundi con “un universo de
representaciones” y de “mentalidades” de la época que no
coincidia con lo que realmente era el desierto (Biglieri, 2012: 41).
Al respecto, en su sélido estudio sobre las ideas geograficas y la
imagen del mundo que construyo la literatura medieval espafiola,
Anibal Biglieri sefiala que en la época no era comin contar con
cartas geograficas llamadas “mapas zonales” que procedian del
comentario de Macrobio al denominado Somnium Scipionis de
Ciceron (2012: 73). En estos, la tierra aparecia dividida en tres
continentes y poseia cinco zonas climéticas; una de ellas era
inhabitable “a causa del extremo calor”, (2012: 73) “con
condiciones climaticas semejantes [...] incluyendo la flora y la
fauna, todo ello sin cambios apreciables o significativos”; asi, el
desierto era una “zona” o “cinta” en “castellano drecho” alfonsi
(idem, 74).

Uno de los tratados geogréficos mas difundidos de la época, el
Semeianza del mundo de principios del siglo XIII aseveraba: “la
tierra es departida en ¢inco partes [...] en la tercera parte non
mora ninguno por la grant calentura que el sol que faze ay” (Idem,
75). Sin embargo, como asevera Biglieri, la delimitacion de
limites y lo que comprendia el desierto medieval no estaba exento
de errores, confusiones y diferencias entre lo que era el desierto
de Etiopia, Egipto y hasta Libia, que aparecen en la General
Estoria y la Estoria de Espanna alfonsies y en el Libro del tesoro
de Brunetto Latini. (143-148) En fin, el estudioso afirma:
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El conocimiento directo del continente [africano] en la
Edad Media se limitaba a las zonas costeras del
Mediterrdneo, mientras que su interior permanecio
practicamente desconocido hasta los viajes de los
portugueses en el siglo XV. (148-149)

De alli que esta regién o “zona” se transformd en espacio
simbolico de Maria la pecadora “que nasc¢ioé en Egipto” (v. 81) y
que desde Alejandria y en Jerusalén inicié y culmind su viaje
iniciatico de salvacion en el desierto como lugar de tension entre
la reclusion y la libertad: la primera estuvo tematizada en el
mundo carnal y lujurioso de su vida juvenil transitado como hija
renegada, como la més bella de las prostitutas y como viajera
pecaminosa en busqueda de satisfacer la lujuria de los otros y la
propia- esa “plena de tan gran luxiria” (v. 99), que ofrecia y
cumplia todo ”placer” y “vigio” de sus clientes (vv.161-162), que
amaba mas “con los sanos jugar/que los enfermos visitar”. (vv.
192-193; jugar en el sentido de “retozar” erotica y sexualmente
segun Alvar- p. 85, notas a vv. 180-193).

La segunda fue su vida en penitencia, silencio, sufrimiento con
sus cabellos “blancos e suzios” (v. 724), los ojos sin pestafias y
las “orejas negras e pegadas” (vv. 728 y 726), la boca pellejuda y
con manchas negras y “la faz muy negra e arrugada” (v. 731), en
soledad, “en hun yermo” donde viviria “hi un grant tiempo” hasta
morir (vv.639-642); esta vida la vivid en rigores y con las
privaciones propias del “grant desierto” (v. 674), “yermo” por el
que ‘“va bien segura” (v. 792), con la conciencia de que podia
morir de hambre (“porque sepa de fambre morir”, v. 683), con el
efecto del viento en “la carne quemada/ del sol e de la helada” (vv
.956-958), aunque con un sello excepcional: la libertad de accidn,
de movimiento, de pensamiento, siempre yendo “pora
adelante.../ contra oriente” (vv. 698 y 700) caminando “noches e
dias” entrando en una montafia “donde priso posada” (vv. 700,
703 y 711). Y hasta con la libertad de palabra o el silencio de
aquellos habitantes cristianos del desierto medieval.

En la historia de Maria de Egipto, la sustancia narrativa
entrecruza descripcion y relato con formas dialdgicas y de
mondlogo interior de la protagonista; y la accion se teje con y en
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la urdimbre del desierto que adquiere estatus de protagonista:
entra en escena en el verso 639 y no la abandonara hasta el 1428
cuando, muerta y enterrada, es recordada por Gozimas en lo que
de ella cuenta a sus monjes en el monasterio.

El rol protagonico del desierto en su historia ha sido estudiado
por diversos autores; entre ellos- como ya dijimos- destacan las
exhaustivas investigaciones de Carina Zubillaga. Uno de sus
aciertos mas notorios es calificarlo de espacio “asexuado” (2016)
y esta consideracion puede enriquecerse si consideramos dos
ambitos: por un lado, el que Maria Egipciaca como las otras
Mujeres del desierto construyeron nuevas formas de feminidad
cristiana cuya belleza radicaba en preceptos contra-canonicos,
basados en la promocion de un cuerpo estético asentado en lo
monstruoso, que impactaba en todo ser humano por igual (vv.
730-758): el sol, el viento, los efectos climaticos, las bestias
afectaban a los habitantes del desierto sin diferencia de género,
raza, credo, y/o clase.

Por ello, la propuesta del Poema es original en cuanto el
desierto medieval rompe esa mirada cultural y ocular de la
debilidad femenina fisica y mental y plantea una igualdad de
género novedosa y disruptiva para la época. El desierto - he aqui
el segundo ambito - es una esfera que intersecciona
simultineamente lo publico con lo privado y genera asi un
espacio de libertad para quienes lo conforman: la retirada hacia
aquel de ellos y ellas es intrinsecamente un acto de libertad
individual en el que el silencio es generalmente lo estandar,
aunque ofrecia la oportunidad para que lo privado se transformara
en lo publico en cuanto opcion de dialogar y compartir
experiencias con el otro - en este caso Gozimas -, sujetos ambos
unidos no ya por la consanguinidad, la conyugalidad o el
parentesco sanguineo sino por el vinculo de hermanos unidos en
comunion en y por Cristo y sus ideales, cumpliéndose la
salvacion en la penitencia fuera en el desierto de Maria o en la
abadia de San Juan “que era en cabo de la montanya” (vv. 798-
799), donde habitaba el mencionado monje con su comunidad.
Asi, lo publico y lo privado convivieron en el desierto medieval
especialmente de Egipto en una simbiosis superadora de lo intimo
y doméstico como el locus de la subordinacion de las mujeres
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(Derek Gregory, 1995, citado por de Barbieri, 1996: 108) 1y en
el que sus habitantes- fuera la penitente Maria 0 Gozimés-
pudieron mostrarse de forma genéricamente semejante segun el
Poema del siglo XIII.

Por tanto, en el Medioevo la brecha entre lo publico y lo
privado no aplica a rajatabla y lo que pareceria irreconciliable no
lo es para la mentalidad medieval en la que ambas esferas se
interpelaron e interaccionaron al menos en el desierto de Maria
de Egipto. Este representd una opcion inesperada para generar y
sostener en libertad la simbiosis de ambas esferas. En este
sentido, si bien Zubillaga afirma que “el desierto era un mundo
de hombres, ya que dentro del mundo cristiano la conducta de una
mujer virgen se asociaba fundamentalmente con el aislamiento en
un espacio cerrado” (2017: 141), habria que re-dimensionar esa
idea a la luz de que si bien fue espacio de disrupcién de lo
conocido y de aislamiento, lo fue “a cielo abierto”, y en ¢l la
virgen penitente in itinere también pudo ser semejante a los
varones, 0 a la inversa, los varones iguales a las mujeres si se
piensa en clave de género. Por algo es que cuando Gozimas ve a
Maria por primera vez no sabe si es una “sombra veramientre [ ... ]
de onme ho de fembra” (vv, 930-932; “sombra [...] de hombre o
de mujer”, Alvar, 1974: 108).

Esta indistincién genérica esta corroborada porque Manuel
Alvar, editor de la Vida de Santa Maria Egipciaca que usamos,
“transcribe” en version moderna esos versos del siguiente modo:
el monje “vio una sombra real: una sombra humana” (p. 108, nota
a los vv. 925-946), humanidad que intrinsecamente desbarata la
I6gica binaria con la que pensamos el desierto medieval. Hasta la
Egipciaca posee su propia voz enunciativa en el espacio abierto
del desierto mediante la que narra a Gozimas su propia
experiencia alli: ella pregunta, dialoga, justifica, le da

100 Sj bien aplicable a los viajeros del siglo XI1X a Egipto, me pregunto si la
siguiente afirmacion de Zusman podria extenderse al desierto de la pecadora
Maria de Egipto: “[aquellos viajeros] renegocian estos imaginarios que asi se
tornan multiples, ambiguos e inestables. A pesar de ello todos los imaginarios
participan en la construccion de un Egipto que es transcripto y traducido en
clave europea, compuesto pictéricamente y exhibido a los fines de tornarse un
espacio liminal entre occidente y oriente, entre lo familiar y lo desconocido”
(2013: s/p.).
132



explicaciones, lo alecciona porque en el desierto medieval no se
aplicaba la prohibicion femenina de no hablar en los espacios
publicos, lo que habia condicionado por siglos su participacion
en la vida publica y las incluy6 en la “natural” e intima del hogar,
frente a la publica del afuera de la casa.*

CONCLUSIONES

En la Edad Media, el desierto significO unas vivencias y
experiencias vitales para la vida de Santos y Santas y hermanos y
hermanas cristianos, (Scarborough, 2012: 138) asi como fue un
espacio real, verificable y “familiar” para los egipcios que lo
conocian por haber vivido en las orillas y en el delta del Nilo
(Guillaumont, 1975:11). Jesus era la figura por antonomasia del
desierto cristiano, “tierra seca” que, segin Isaias, se transformaria
en un quasi-Paraiso con “alegria”, con “flores como el lirio”,
“bello” y “tan fértil” en el que “los ciegos veran y los sordos
oiran”, donde “brotard agua a torrentes” y donde nacera un
“camino sagrado” por el que volveran “los libertados, los que el
Sefor ha redimido” (Sagrada Biblia, 35:1-10). Y la redencion no
tenia género, sélo humanidad, por lo que resultaria disruptivo
aplicar el enfoque de “lo publico” y “lo privado” al desierto
medieval.

Desde el primitivo monaquismo, dicho espacio adquirid
distintas interpretaciones simbolicas y alegoricas vinculadas a la
santidad masculinay femenina ejemplar, pasando por ser un lugar
de soledad y aislamiento donde “florecian los monjes”, a sitio de
“lo maravilloso” que en su camino vio nacer comunidades
organizadas en torno a un monasterio- como el caso de Gozimas
que vivia en el de San Juan “en cabo de la montanya” (v. 799); es
decir en las fronteras del desierto-. Ya también desde los inicios
del monaquismo occidental, fue espacio interior que habilitd a
cada sujeto para elegir libremente entre la libertad y la reclusion.
Ejemplo de esta opcion es el caso de Santa Maria Egipciaca quien
necesitd su espacio de libertad para lograr la santidad y de entre

101 |_a activa participacion dialdgica de Maria se comprueba, por ejemplo, en
vv. 988-995, 1007-1017, 1036-1055, 1122-1131, 1144-1149, etc. Esta
prohibicion fue retomada por diversos discursos juridicos que prohibian que
las féminas fueran testigos en determinados juicios y pudieran dar testimonio.

133



todo locus horridus y todas las terrae incognitae eligio el
desierto.%? A él, accedié como desposeida, sin cuerpo que vender
ni fortuna ni riqueza que donar - una de las formas en que se
manifestaba la renuncia al mundo-.

En el desierto, Maria se construyé como una renunciante a su
cuerpo, al gozo carnal, a la lujuria y aquel espacio fue el templo
elegido libremente para sacralizar su penitencia. El desierto
femenino fue entonces un dispositivo de equidad de género en el
que los Padres, las Madres y las Hijas del desierto medieval
vivieron y con-vivieron salvificamente en su pasaje y/o
permanencia en él, que se cargd de nuevos e inesperados
significados. En el desierto, cada habitante fue semejante
humanamente frente al hambre, la soledad, dolores, inclemencias
del lugar y del clima, y su efecto en el cuerpo, alma, emociones,
y en la busqueda de salvacion; asi, las mujeres se empoderaron y
alcanzaron logros sin diferencias de género en el camino
emprendido, en este caso de la purificacion para salvamiento de
las almas y su santidad. En fin, en la Edad Media y en la Vida de

102 Al estudiar la topografia de los libros de caballeria, Aguilar Perdomo define
el locus horridus como “una categoria cultural convertida en tdpico literario y
cédigo retorico que, como su contrario, el locus amoenus, se utiliza para
describir el paisaje y que hace posible aproximarse a la manera como los seres
humanos se relacionan con la naturaleza (Giacomoni, 2007: 83) [...] Para la
mentalidad de esa época se trata de un lugar yermo —que evidencia la
oposicion entre naturaleza y cultura [...], el lugar terrible es un lugar no
cultivado, aislado y deshumanizado en el que viven en libertad las fuerzas
naturales indomitas (como el viento, la lluvia torrencial o las fieras). Por todas
estas razones, ‘este tipo de paisaje puede inspirar miedo’ (Montaner, 2018:
178). Asociados a la oscuridad, los lugares espantosos eran temibles y
solitarios, desérticos 0 boscosos en exceso y, en consecuencia, no son muy
distintos a los que la antigiiedad clasica habia tipificado ya como lugares de
horror y desolacion. En el catalogo medieval - y también en la de la temprana
Edad Moderna - se encuentran entonces la montafia escarpada y de dificil
acceso, el bosque espeso y tupido, el desierto, un rio turbulento, un lugar con
presencia de animales salvajes o bandidos, las tormentas. Sin embargo, es
importante anotar que, en ambas épocas, el lugar terrible no puede reducirse a
una caracterizacion formal y descriptiva (una mera referencia paisajistica) en
la medida en que detras de este codigo retérico se descubre claramente una
conceptualizacion del espacio en la que ‘se conjugan elementos factuales con
elementos emocionales’ (Montaner, 2018: 186). En correspondencia con una
representacion binaria del espacio, si el lugar ameno se ajustaba con la idea de
paraiso, al locus terribilis le sirve de modelo el infierno” (2023: 107 y 110).
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Santa Maria Egipciaca, el desierto no impuso radicalmente unos
roles de género y demostro que ese cuarto propio a cielo abierto
de las mujeres fue una opcion de libertad que amalgamé “lo
publico” y “lo privado” para lograr la igualdad de género,
desdibujando prejuicios y generalizaciones que dicha l6gica suele
aplicarse en la actualidad. 13
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Resumen

La invisibilidad de las minorias sexuales de leshianas, personas
transgénero e intersexuales es un falso supuesto para la Europa
medieval, como se desprende de los diversos casos analizados en
este estudio, juzgados en varias regiones de Europa entre 1255 y
1503, que son representativos de su represion y castigo en la
misma medida que lo fue la sodomia masculina. Esta represion
judicial de las minorias sexuales se produjo, especialmente,
cuando evidenciaron su identidad sexual y de género, pasando a
estar criminalizadas no solo de hecho, sino también de derecho a
finales de la Edad Media.

Palabras clave: Edad Media, Sodomia, Lesbianismo,
Transgénero, Intersexualidad.

Abstract

The invisibility of lesbian, transgender and intersex sexual
minorities is a false assumption for medieval Europe, as can be
seen from the various cases analysed in this study, judged in
various regions of Europe between 1255 and 1503, which are
representative of their repression and punishment to the same
extent as male sodomy was. This judicial repression of sexual
minorities took place, especially, when they evidenced their
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sexual and gender identity, becoming criminalized not only de
facto, but also de jure at the end of the Middle Ages.

Keywords: Middle Ages, Sodomy, Lesbianism, Transgender,
Intersex.

LAS MUJERES LESBIANAS Y LAS PERSONAS TRANSGENERO E
INTERSEXUALES EN LA LEGISLACION EUROPEA MEDIEVAL

Los estudios sobre los grupos minoritarios por razones de sexo
y género en el periodo medieval han pasado de puntillas sobre las
relaciones intimas entre mujeres y ha habido un silencio
generalizado sobre las personas transgénero e intersexuales
(Giffney, 2011; Spencer-Hall, 2021).%%4 Si las glosas de Gregorio
Lépez de 1555 al titulo XXI de la VII Partida calificaban la
sodomia masculina como el peccatum mutum (2011: 72) al que
se reservaban las méximas penas, las relaciones entre mujeres
lesbianas, asi como de las personas transgénero e intersexuales
estuvieron mas silenciadas que el masculino (Blud, 2017:12). Sin
embargo, se estan hallando en la documentacién medieval
suficientes casos de mujeres, personas trans e intersexuales
castigadas por mantener relaciones intimas en casi toda Europa,
que nos permiten afirmar que la llamada “invisibilidad Iésbica,
transgénero ¢ intersexual” nunca se produjo (Karras, 2023: 84)
(Cantavella, 2021: 263; Whittington, 2018: 231). Esta ausencia
de estudios se ha basado en la nocion de que la sodomia era
Unicamente un pecado-delito entre hombres, ligado a la
masculinidad, que se fundamentaba en una larga tradicion
religiosa y legislativa desde época visigoda. No obstante, ni en la
teoria, ni en la préactica, se dejaron sin castigo las otras
sexualidades minoritarias. En la Epistola a los Romanos de san
Pablo de Tarso (Romanos 1:26-27), considerada como la gran
obra paulina, ya se aludia, tangencialmente, a las relaciones
contra natura de las mujeres, que no castigaba a diferencia de las
mantenidas por los hombres.

104 Este articulo forma parte de los trabajos del proyecto: «<BARMER. Del
barco al mercado. Actividad econdmica, relaciones sociales y conflictos
armados en las ciudades y villas portuarias de la Europa Atlantica
bajomedieval» (Universidad de Cantabria, Espafia, PID2020- 118105GBI100).
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Asimismo, en el siglo I, Filon de Alejandria consideraba que
las relaciones homosexuales eran condenables, porque no servian
a la finalidad de la procreacion y los hombres se feminizaban
(2016: 1V, 221). Dado que el esperma masculino se entendia
como la semilla de la vida, su desperdicio en el coito con otros
varones se consideraba una ofensa grave contra Dios, pero no
ocurrié lo mismo con las mujeres, pues estas no emitian semilla
alguna, por lo que nada se desperdiciaba y no cabia condenar las
relaciones intimas entre mujeres (Gagnon, 2001; Brooten, 2009).
La interpretacion de Filon de Alejandria se impuso en la
legislacion posterior, pues los legisladores contra la sodomia solo
penaron a los varones. La mayor parte de las fuentes medievales
legislativas sobre la homosexualidad exhiben una interpretacion
falocéntrica de la sexualidad humana, en linea con la
interpretacion biblica, lo que conllevd que el sexo se
comprendiera solo en términos de fecundacién, masculinidad,
heterosexualidad y penetracion real.

La primera vez que aparecieron condenadas como pecado las
relaciones léshicas fue en torno a 1010. Se traté del pendltimo
libro de los XX Libri Decretorum del obispo Burcardo de Worms
(965-1025), que tuvieron un enorme éxito en la Europa cristiana
y muy usados por los canonistas del siglo XI (Martinez Diez,
2006: 65; Brundage, 2000: 195). El libro XIX, intitulado
Corrector et medicus, es un penitencial tarifado, dedicado a
corregir aquellos comportamientos y creencias que se
consideraban inaceptables para el modo de vida cristiano y que
debian corregirse. Burcardo de Worms, por vez primera en un
penitencial, se preguntaba por la existencia de relaciones lésbicas
e imponia las correspondientes penas:

¢Has hecho lo que suelen hacer ciertas mujeres, fabricarte
un objeto o instrumento con la forma del miembro viril,
de la longitud que te gusta para después de haberlo sujeto
con cordones colocéartelo en tu sexo o en el de otra y
fornicar con otras mujeres o bien otras contigo con ese
mismo instrumento o con otro?

Las mujeres que usan un pene artificial se les da una
penitencia de un afio por su uso; cinco afios si se utiliza
con otra mujer; siete afios si se usa con una monja, que,
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como Esposa de Cristo, se considerard que ha cometido
adulterio con un consolador (Migne, 1853: 971-972).

Sin embargo, pocos afios después, el tedlogo Pedro Damiano
no incluyo los actos homosexuales femeninos, la transexualidad
o intersexualidad en su notorio e influyente Liber Gomorrhianus
contra la sodomia de los eclesiasticos (Damien, 2021; Bazan
Diaz, 2007). El fenébmeno de la condena de las relaciones intimas
entre mujeres, la transexualidad y la intersexualidad permanecio
en gran medida sin cuidado por la mayor parte de los escritores
eclesiasticos hasta Santo Toméas de Aquino (1225-1274), quien
sanciond el sexo entre mujeres en su Suma Teoldgica:

De un tercer modo, si se hace por union con el sexo no
debido, como de un vardn con un varén o de una mujer con
una mujer, como dice el Apdstol en Romanos 1; lo que se
Ilama vicio sodomitico. (1994: 483)

Asi como en sus Glosas a Romanos 1: 26-28:

El uso natural es que el varon y la mujer se unan para ser
una sola carne en concubito; y contra la naturaleza es que
el vardn profane a varon, y la mujer a mujer (Santo Tomas
de Aquino, 1982: 38).

Igualmente, la condena de la sodomia femenina como delito
en la legislacion fue pareja de su consideracion como pecado en
la obra de los tedlogos (Simons, 1994). Desde mediados del siglo
XIlI, la legislacion comienza a mencionar el castigo para la
sodomia femenina. Se trata de la obra Li livres de jostice et de
plet ("El libro de la justicia y de las stplicas"), un tratado juridico
francés, compilado por los postglosadores de la escuela de
Orleans (c. 1260). Esta obra inacabada estaba muy influido por el
Digesto, el derecho canonico, el derecho consuetudinario de
Orleans y la legislacion de los reyes Capetos de Francia
(Crompton, 1981). Lo novedoso de esta ley consistia en que se
referia al castigo de la sodomia masculina y femenina por igual:

Aquellos que son sodomitas probados deben perder los
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c[...] y si él lo hace la segunda vez, debe perder un
miembro. Y si lo hace la tercera vez, debe ser quemado.
Mujer que lo hace debe perder cada vez un miembroy a la
tercera deber ser quemada. Y todos sus bienes sean del rey
(Rapetti, 1850: 279-280).

Ninguna otra legislacion europea se volvié a ocupar de
castigar las relaciones sodomiticas femeninas hasta finales del
siglo XV. El 20 de diciembre de 1499, el rey portugués Manuel
I, a raiz de unas dudas surgidas de los letrados de su consejo,
promulgd un decreto por el que equiparo las relaciones sexuales
entre mujeres con la sodomia masculina, y las condend a ser
quemadas en la hoguera, “tanto a aquella que hubiera actuado
como hombre, como la que hubiera consentido como mujer” (De
Aguiar, 1930: 15):

Estando El-rei, nosso Senhor en Relagdo sendo alguma
duvida entre os Letrados se a mulher que com mulher usava
torpemente como homen se haveria a pena que haveria que
0 homen que o pecado de sodomia comete segundo a forma
da ordenacdo. E um concelho de Letrados que presentes
erao determinou que houvesse a mesma pena que haveria o
homen que tal pecado com outro macho cometesse segundo
forma de sua ordenacdo. E isto se entende assy naquella que
for como homen como naquella que consente como mulher.

Asimismo, algunos afios después, en el Sacro Imperio Romano
Germanico, solo el codigo de la ciudad imperial de Bamberg, en
1507, abordd la cuestion de los actos entre mujeres del mismo
sexo, antes incluso de que se promulgara la Constitutio
Criminalis Carolina o Lex Carolina (articulo 116) en 1532
(Geppert, 2015). Este ultimo cddigo penal instituido por el
emperador Carlos V tenia como objetivo reformar y unificar los
procedimientos judiciales penales en todos los territorios de los
Habsburgo, e impuso la pena de muerte a las mujeres que tuvieran
relaciones sexuales con otras mujeres (Puff, 2003):

Articulo CXVI. Castigo para los delitos cometidos contra
natura. El crimen de una persona cometido con una bestia,
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de un hombre con un hombre, de una mujer con una mujer,
sera castigado con la muerte, y segun la costumbre comun
deben ser juzgados a pena de muerte por el fuego (Karl V,
1532: 25).

Sin embargo, la mayor parte de los centros urbanos
continuaron utilizando su propia legislacion, y la “Carolina” no
tuvo un impacto significativo en la persecucion de las mujeres
sodomitas en el Imperio.

En cuanto a la Corona de Castilla, las Partidas de Alfonso X
(1265) o la Real Pragmatica de los Reyes Catolicos contra la
sodomia de 1498 solo reconocian las relaciones homosexuales
entre varones (Solorzano, 2012) y no fue hasta 1555 que se
extendieron las penas de la ley también a las mujeres, tal como lo
interpretd Gregorio LOpez en su glosa, abogando por la
persecucion de la sodomia femenina, si bien se trataba de una
sodomia atenuada, mucho menos grave que la masculina, siempre
que no se utilizara algin instrumento que simulara el miembro
masculino (Mérida Jiménez, 2021: 70). Para Gregorio Lopez la
sodomia femenina no era tan grave como la masculina, ya que la
mujer no era generadora de la semilla procreadora, por lo que su
pecado se centraba solo en un desorden de su apetito sexual
(Alfonso X, 2011: 72).

El homoerotismo femenino, asi como las personas transgénero
e intersexuales fueron practicamente ignorados por la mayoria de
los legisladores en la Europa medieval, y de hecho el
enjuiciamiento de la sodomia femenina no tuvo base legal hasta
la primera mitad del siglo XVI. Aunque la legislacion canonicay
laica contra la sodomia se endurecio a finales de la Edad Media,
las minorias sexuales y de genero sufrieron los castigos de las
autoridades eclesiasticas y religiosas mucho antes.

LA PERSECUCION DE LA SODOMIA FEMENINA, LAS PERSONAS
TRANSGENERO E INTERSEXUALES EN LOS TRIBUNALES
MEDIEVALES

La impunidad lésbica, de transgénero e intersexual en la Edad
Media hay que cuestionarla porque tanto el método de analisis
como la escala de observacion han sido incorrectos. En primer
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lugar, los usos de los tribunales de justicia contra la sodomia
femenina y las personas transgénero se adelantaron a la propia
legislacion (Sautman, 2001). Los registros judiciales parecen
sugerirnos, a priori, que, en la mayor parte de las ciudades
europeas bajomedievales, las mujeres y las personas transgénero
e intersexuales fueron condenadas en escasas ocasiones (Traub,
1994 y 2011). Sin embargo, la supuesta impunidad disté mucho
de estar generalizada en toda Europa, pues donde se ha analizado
la sodomia femenina, la transexualidad y la intersexualidad en
profundidad, se encuentran casos representativos de su represion
y castigo, tal como sucedio en los Antiguos Paises Bajos, donde
casi uno de cada diez sodomitas acusados era una mujer.

Los registros judiciales de las ciudades de Brujas, Gante,
Ypres, Amberes, Bruselas, Lovaina y Malinas, datados entre
1400 y 1550, alcanzan la cifra de 25 sentencias contra mujeres
(Roelens, 2015), si bien fueron Gante y Brujas las ciudades que
mas sodomitas femeninas castigaron: en Gante cinco mujeres
fueron inmoladas juntas en 1374 y en Brujas otras seis fueron
ejecutadas entre 1482 y 1483 (Roelens, 2015: 12-13). Igualmente,
en la Corona de Castilla (Solérzano Telechea, 2012 y 2022),
tenemos conocimiento de, al menos, seis mujeres encausadas por
sodomia femenina, asi como dos hombres transgénero, y lo
mismo ocurre, aungue en menor namero, en Aragon (Miralles,
2001), Inglaterra (Boyd & Karras, 1995), el Sacro Imperio (Puff,
2000), Italia (Ruggiero, 1975, 1985) y Francia (Hutchison, 2022),
lo que demuestra que las penas por sodomia eran tan estrictas para
las mujeres lesbianas, las personas transexuales e intersexuales
como para los hombres homosexuales, llegado el caso.

Un andlisis discursivo cercano a las fuentes judiciales nos
ayuda a conocer, por lo tanto, la realidad de la persecucion y
condena de las minorias sexuales y de género en la Europa
medieval a pesar de no haberse desarrollado una legislacion para
ello. En primer lugar, esto se debid a la intolerancia generalizada
hacia las minorias sexuales y de género en la sociedad medieval
con base en un codigo de conductas regido por el patriarcado y la
heteronormatividad, un concepto que se refiere al conjunto de
normas, practicas y discursos que asumen y promueven la
heterosexualidad como la Unica orientacion sexual valida, natural
y deseable (Dinshaw, 1999). La heteronormatividad implica
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también la existencia de dos géneros claramente definidos y
opuestos (hombre y mujer), que se corresponden con el sexo
biolégico y que tienen roles sociales complementarios y
jerérquicos, que se entienden como naturales y Unica forma
legitima de sexualidad y de género (Perreau, 2007). En
consecuencia, la heteronormatividad es una forma de poder que
excluye, invisibiliza y discrimina a quienes no se ajustan a este
modelo, como las personas homosexuales, bisexuales,
transgéneros, intersexuales o no binarias. La heteronormatividad
en la Edad Media se manifestd en todos los &mbitos de la vida
social, la familia, la religion, la cultura y la politica (Cadden,
1993).

En segundo lugar, se percibe que las mujeres, las personas
transgénero e intersexuales fueron cada vez mas visibles en la
esfera publica urbana, bien porque ostentaban una posicion social
privilegiada o, por todo lo contrario, debido a que se dedicaban a
la prostitucion, lo que las convirtid en personas mas propensas a
llamar la atencion de las autoridades y mas féciles de procesar por
un crimen que se percibia, no obstante, como una forma
masculina de transgresion en la mayor parte de la Europa
bajomedieval (Green, 1990).

Por lo tanto, la represion de las sexualidades minoritarias
podria ser, paraddjicamente, consecuencia del nivel
relativamente alto de libertad y visibilidad en las comunidades
urbanas. Las actividades sexuales entre mujeres confinadas a la
esfera privada casi nunca se descubren y, en consecuencia, rara
vez se castigan, mientras que los actos femeninos entre personas
del mismo sexo tienen més probabilidades de salir a la luz en las
comunidades urbanas que permiten a las mujeres participar
plenamente en todos los aspectos de la vida cotidiana. Es I6gico
que, cuanto mayor era la visibilidad de las minorias de género y
sexuales, mayor era el riesgo de su descubrimiento y castigo. Solo
en las ciudades y en los territorios europeos de mayor dinamismo
economico e independencia de la mujer, los actos de las minorias
sexoafectivas fueron mas visibles y, por lo tanto, tenian mas
probabilidades de llamar la atencion de las autoridades. Asi, en
los Ultimos afios, la busqueda de documentacion en los archivos
estd dando sus frutos para conocer una realidad que habia sido
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silenciada mas por los medievalistas que por las fuentes
historicas.

El primer caso de sodomia femenina documentada hasta el
momento se retrotrae a la Bolonia de junio de 1295 (Lansing,
2005: 109), cuando una mujer llamada Bertolina, apodada
Guercia, fue acusada en el tribunal civico bolofiés de sodomia con
otras mujeres. En Bolonia, los vecinos la conocian como
sodomita, pues no ocultaba sus relaciones con otras mujeres:

Bertolina, que se llama Guercia, hija del difunto Francesco
de la parroquia de Santa Cecilia, es y ha sido durante mucho
tiempo, especialmente durante los Gltimos seis meses, una
sodomita pablica y bien conocida, que usa un cierto
mancipio [instrumento sexual] con dos testiculos de seda,
comportandose lujuriosamente con las mujeres con este
mancipio como lo hacen los hombres con las mujeres. Esto
es indecible y horrible, en oprobio de Dios y del mundo y
en contra de la naturaleza humana. Lo hace en la Stipa
[lugar cercano a las murallas de Bolonia] que esta junto a
la acequia del pueblo en la parroquia de San Vitale
(Lansing, 2005).

Sin embargo, no se le acusé legalmente hasta 1295, cuando un
hombre llamado Guilelmo la denuncié por sodomia, magia y
adivinacion. Segun la ley bolofiesa de entonces, la sodomia era
cualquier acto sexual que no fuera procreativo y solo se
mencionaban los actos homosexuales masculinos. Al principio,
el caso no prosperd, porque ningun hombre del vecindario quiso
testificar contra Guercia. Guilelmo presentd entonces dos
testigos, pero solo se conserva el testimonio de uno de ellos. Se
trataba de Ugolino Martini, que declard que un afio antes se habia
cruzado con Guercia en una noche de paseo. Ella iba acompafiada
de unos cantantes que habia contratado para cantarle a alguien
que no se identificd. Martini les pidié que lo ayudaran a cortejar
a una mujer que le gustaba. Al saber quién era esa mujer, Guercia
le dijo que ella también sentia atraccién por ella. Martini afirmo
que Guercia le habia ensefia su coleccion de "miembros viriles de
seda" que usaba para tener sexo con otras mujeres. Guercia no se
presentd en el tribunal cuando la citaron, asi que se le prohibid
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entrar en Bolonia y se le amenazd con una gran multa si volvia.
El castigo habitual para los hombres acusados de sodomia en
Bolonia en esa época era la muerte en la hoguera. El caso de
Guercia es el registro mas antiguo de sodomia femenina en
Europa. Hay que llamar la atencion de que Bertolina no ocultaba
su deseo por las mujeres en Bolonia, pues el testigo Martini
informa que su informacion provenia de una conversacion casual
con ella. También se le acuso de ser:

[...] una maga y adivina publica y bien conocida, que
engafia a los hombres y mujeres de la ciudad de Bolonia,
extorsionandolos con dinero, diciendo que era capaz de
hacer que la gente la amara grande y completamente, y
hacer aborrecer a los demas, a la manera de un mago y un
idélatra (Lansing, 2005).

Cuatro de los vecinos interrogados por el tribunal dijeron que
no sabian nada de las acusaciones contra Bertolina, ni por voz
(vox) ni por reputacion (fama). El acusador, Guilelmo, a
diferencia de los otros vecinos presentd dos testigos y uno de
ellos, Ugolini Martini, relatdé que, en una ocasion, tal vez hacia
uno o dos afios antes, este hombre, escuchd a algunos hombres
darle una serenata a alguien cerca de su casa y sali6 a preguntar
si le darian una serenata a su dama. Pero los cantantes dijeron que
fueron contratados por Guercia, alli presente, que solo podian
aceptar su trabajo con su consentimiento. Ella estuvo de acuerdo
y todo el grupo se dirigié a la casa de dofia Dolzebone, Guercia
le pregunt6 a Ugolino acerca de su interés por aquella viuda y le
comentd que ella misma también habia estado interesada en
Dolzebone durante los ultimos dos afios. Entonces, Ugolino le
interrog6 sobre como podia ella estar interesada en las mujeres, a
lo que Guercia, sacando un consolador de seda, le explicé que lo
usaba con fines sexuales con las mujeres. Tras enterarse de este
testimonio, Guercia huyo de Bolonia y el tribunal la condeno al
destierro de Bolonia. Hay que llamar la atencion sobre el hecho
de que Dolzebone no fue llamada por el tribunal, a pesar de que
habia mantenido una relacion sexual con Guercia. Por lo tanto, al
contrario de la pena habitual para los hombres condenados por
sodomia, que era la ejecucion en la hoguera, la pena impuesta era
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mucho mas indulgente, lo que denota que el tribunal no considerd
el asunto de gran preocupacion.

Cinco afos después, en 1300, se documenta el primer caso de
una persona intersexual ante un tribunal en la ciudad de Berna, si
bien tuvo la particularidad de que el juicio no conllevd
consecuencias mortales para su protagonista (Rolker, 2013: 607-
608).1% En un pueblo cercano a Berna, una mujer se habia casado
con un hombre con el que vivio diez afos, pero como no habia
mantenido relaciones sexuales con su marido, el tribunal
eclesiastico los separd. Por motivos que desconocemos, ella fue
enviada a Romay en el camino un cirujano de Bolonia le abrid la
vagina y salio a la luz el miembro viril, por lo que tras regresar
de su viaje, se volvio a casar, pero esta vez con una mujer. El caso
se recogid documentalmente, pero desconocemos el resto del
contexto de esta mujer transgénero o, lo que es mas probable, de
persona intersexual. Con todo, el tribunal de Berna no se
sorprendio de la vuelta de aquella mujer, convertida en hombre
tras la cirugia en Bolonia, para casarse con una mujer.

Tras este caso de intersexualidad, hallamos el primero que
conllevd la persecucion y condena a muerte de una mujer
transgénero en la ciudad de Venecia en 1355 (Salvador, 2017).
Los Sefiores de la Noche apresaron y torturaron a Rolandino
Roncaglia, una mujer transgénero, a la que llamaban “la
Rolandina”, que se dedicaba a la venta ambulante de pescado y
otras cosas en el mercado de Rialto y también a la prostitucion.
Rolandino fue acusado de cometer el pecado de sodomia, pero
tras su declaracion se nos revela un caso mucho mas complejo.%
Rolandino se habia casado hacia diez afios con una joven con la
que convivié durante algin tiempo, pero dado que no sentia
ninguna atraccién sexual por ella, la muchacha lo abandoné y
murid “en tiempos de la mortandad”, es decir, de la Gran Peste
de 1348. Tras esto, Rolandino se fue a vivir con un pariente suyo
a la ciudad de Padua, donde comenzé a mantener relaciones con
hombres, haciéndose pasar por mujer, lo que le resultaba facil
porque “tenia un rostro, una voz y gestos femeninos”. Rolandino
expone sus relaciones sexuales con varios hombres en Padua, a

105Stuttgart WLB cod. hist. 4° 145, fol. 135r.
16 Archivio di Stato di Venezia, Signori di Notte, criminal register 6, folio 64r.
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los que afirmé que habia engafiado “asumiendo el papel de mujer
y, queriendo ser considerada como una mujer”. Después de eso
regresO a Venecia, donde se dedico a la prostitucion con
innumerables hombres en los burdeles de Rialto junto a otras
meretrices durante siete afios. Los Sefiores de la Noche le
preguntaron por el motivo de hacerse pasar por mujer y dedicarse
a la prostitucion, a lo que Ronaldino respondié claramente que
“para ganar algo de dinero”. El interrogatorio acabd con la
sentencia de muerte en la hoguera para Ronaldino o Ronaldina,
tal como se hacia con los sodomitas masculinos, por lo que se
deduce que, finalmente, fue condenada por sodomia y no por
prostitucion.

Los casos de personas intersexuales también se dieron en el
norte de Europa. A orillas del Béltico, cuatro crdnicas diferentes
de las ciudades de Lubeck, Linkfiping, Luneburg y Hannover
cuentan la misma historia de una persona intersexual de Liibeck
(Goldberg, 2014). Circulaba la noticia de un juicio que se habia
producido en Libeck, en 1382 o 1384, contra una persona
intersexual, cuyo nombre se oculta, que se hacia pasar por
presbitero y se habia acostado con muchos hombres vestido de
mujer por las noches, en especial, con un artesano que acabo
denunciandolo a las autoridades. En el juicio fue examinado y se
descubrid que tenia genitales de ambos sexos, pero como habia
practicado el sexo asumiendo “la manera femenina de los
hombres”, fue condenado a morir en la hoguera atado a un palo
con cadenas de hierro y vestido con el traje de mujer que habia
usado por las noches (Korner, 1895:176-77).

Hay que decir que algunos juicios no acababan con la pena
capital para la persona encausada. En 1388, el tribunal
eclesiastico de Constanza vio el asunto de un hombre
transgénero, procedente del lugar de Rottweil (Rolker, 2013:
609).19” Un hombre, que habia nacido con sexo femenino en el
seno de una familia burguesa y la habian bautizado con el nombre
de Catalina, al crecer se habia vestido con ropas de hombre y
cambiado su nombre por Hans, quien se casé con una joven a los
veinte afios. Sin embargo, como le habian crecido los pechos al
igual que a su esposa, los oficiales del ayuntamiento enviaron a

107 Konstanz, Stadtarchiv, A 1 1, fol. 127r.
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la pareja al tribunal eclesiastico para que determinara si se trataba
de un matrimonio apropiado. Catalina/Hans fue examinado y
cuando se comprobo que tenia tanto pene como vulva, el tribunal
los devolvié a su casa y declard valido el matrimonio sin mayor
problema. En este caso, hay destacar la “tolerancia” con la que
los tribunales eclesiasticos trataban los casos de intersexualidad a
diferencia de los tribunales laicos.

A finales del siglo XIV, la persecucion de las personas
transgénero se extendio a Londres (Bychowski, 2021: 95). En
diciembre de 1395, John Rykener, una mujer transgénero que se
hacia llamar Leonor, fue llevada ante la justicia de Londres tras
haber sido descubierta por unos funcionarios ejerciendo la
prostitucién sodomitica junto a un puesto en Soper's Lane, en el
Barrio de Cheap.?® Durante el interrogatorio, confesd que,
cuando estaba pasando por la calle principal de Cheap el domingo
abordd a John Brithy, vestido de mujer, preguntandole, como si
fuera una mujer, si queria cometer un acto libidinoso con ella,
solicitdndole dinero por su trabajo. John Britby accedid y se
fueron juntos hasta el dicho puesto para mantener relaciones
sexuales, donde fueron apresados. También confeso6 que el oficio
de prostituta se lo habia ensefiado una tal Anna, quien primero le
ensefid a practicar el sexo a la manera de una mujer. Ademas,
declar6 una tal Elizabeth Bronderer lo vistio por primera vez con
ropa de mujer y la prostituyo junto a su hija Alice, colocandola
con hombres en sus camas por la noche sin luz y haciéndola salir
temprano por la mafiana. Ademas, expuso que mantuvo multiples
relaciones sexuales con un tal Felipe, rector de Theydon Garnon,
con tres profesores de Oxford Sir William Foxlee, Sir John y Sir
Walter practico “el vicio abominable”, ademés compaginé este
trabajo con el de bordadora. Tras esto, reconocié que habia
convivido con John Clerk como camarera en la taberna del Cisne
en Burford, en el Condado de Oxford, donde tuvo relaciones
sexuales con dos franciscanos, uno llamado fray Miguel y el otro
fray Juan, que le dieron un anillo de oro, asi como con un fraile
carmelita y seis extranjeros, que le pagaron su trabajo sexual.
Ademas, también confeso haber tenido relaciones sexuales como

108 Corporation of London Records Office, Plea and Memoranda Roll A34, m.
2.
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hombre con una tal Juana, hija de Juan Mateo. A su regreso a
Londres, reconocié haber tenido relaciones sexuales con tres
capellanes en las callejuelas detras de la iglesia de Santa Catalina,
junto a la Torre de Londres. John Rykener afiadi6 que, a menudo,
habia tenido relaciones sexuales como hombre, con muchas
monjas, con mujeres casadas y, de otro tipo, con un ndmero
indeterminado de personas. Por Gltimo, John Rykener confeso
que los que mas habian cometido el vicio sodomitico, haciendo
él de mujer, eran los sacerdotes, que siempre pagaban mas que el
resto. Tras el testimonio del interrogatorio, nada mas se sabe
sobre Leonor/John Rykener (Goldberg, 2014; Karras, 2016).

A finales del siglo XIV, los escritores también comenzaron a
condenar las relaciones lésbicas. Para Francesc de Eiximenis, las
relaciones intimas entre mujeres merecian la denominacion de
sodomia, al igual que la masculina, y por lo tanto debian conllevar
los mismos castigos de muerte en la hoguera, segin expone en su
obra el Libro de las mujeres (1398) (Eiximenis, 1981), escrita en
la ciudad de Valencia. Precisamente, la primera referencia que
poseemos sobre la condena de un hombre trans, que habia
mantenido relaciones sexuales con mujeres es relatada por
Francesc de Eiximenis. En una ciudad espafiola, cuyo nombre no
explicita, se condené a un hombre trans, nacido con sexo
femenino, que se habia vestido de hombre y se habia casado dos
veces con sendas mujeres.'% La primera esposa, como era virgen,
adujo que no se enterd de que su marido no tenia pene, aunque
mas bien parece que consintio en ello, porque nada denuncio de
aquellos. La segunda mujer, sin embargo, que era viuda, se
percato del uso de un pene artificial y acuso a su marido de ser
una mujer. Tras probarse la veracidad de la acusacién por el juez,
fue condenado a muerte, aunque en atencién a que habia
ostentado un cargo judicial y habia beneficiado a la comunidad,
no se le impuso la pena de muerte en la hoguera, sino el
ahorcamiento, llevando en el cuello el pene artificial para
recordar el pecado que habia cometido (Lacarra, 2010).

Sin embargo, no todos los escritores sancionaron las
sexualidades minoritarias, pues algunos humanistas perdieron el

109 Biblioteca Catalunya, Sig. Mss. 457 y 458. Francesc Eiximenis, Terc del
Crestia.
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miedo o el pudor a escribir obras sobre las relaciones sodomiticas
e intersexuales, dirigidas a un publico culto. Es el caso de la obra
El Hermafrodito de Antonio Beccadelli, escrita a finales de 1425
y dedicada a Cosme de Medici. Se trata de una composicién
poética festiva que se inspira en el poeta romano Marcial y en la
Priapeia en la que podemos encontrar descripciones eroticas de
personajes homosexuales e intersexuales, como es el caso de la
meretriz Gala que habitaba en el burdel de Florencia, que
satisfacia tanto a hombres como a mujeres:

Hay un lugar de regocijo en el centro de la ciudad al que
tienes que ir [...] Gala a tu pito o a tu cofio (pues ambas
cosas tienes) echara mano sin que le suba el rubor [...] Alli
podras decir guarrerias y también hacerlas y tu semblante
no enrojecerd por muestra alguna de rechazo. Alli [...] -
cuanto puedas y cuanto desees - joderas y seras jodido
cuanto quieras (Beccadelli, 2008: 104).

Claro esta que no todos los escritores humanistas compartieron
la desinhibicion del Panormita. El escritor mas importante del
siglo de oro de la literatura valenciana, Ausias March, en unas
estrofas dedicadas a la sodomia explicaba, desde una perspectiva
misOgina, que la femenina era menos grave que la masculina, ya
que la naturaleza dominaba a las mujeres, aunque deseaba que la
ira de Dios recayese sobre todos ellos:

A las mujeres no hay que acusarlas de sus vicios, porque la
culpa latiene la naturaleza, que domina las acciones buenas
0 malas de aquellas que no las entienden y se ven forzadas
a actuar por las emociones. [...] miro hacia el cielo y no veo
caer las llamas que deberian abrasar a la secta de los
sodomitas (March, 2017: 775).

Francia no quedd al margen de la condena judicial de
relaciones lésbicas. Se trata del caso de Jehanne y Laurence,
habitantes de la parroquia de Bléré (actual comuna d'Auneau-
Bleury-Saint-Symphorien), encarceladas por haber mantenido
relaciones sexuales, aunque finalmente fueron perdonadas por el
rey Carlos VI de Francia en 1405 (Hutchison y McDougall,
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2022).110 Gracias a la carta de peticién de perdén por parte de la
familia de Laurence dirigida al rey, conocemos los pormenores
de las relaciones intimas mantenidas por ambas mujeres en el
campo y en otros lugares (Cadden, 1995: 224).

En 1444, en la ciudad alemana de Rottweil, se produjo un caso
que involucré a dos mujeres. una monja, llamada Katharina
Glildin, y otra cuya identidad se desconoce (Puff, 1997).1! Este
episodio es uno de los mas antiguos que se han registrado y que
revela que las mujeres no fueron impunes frente a la acusacion de
sodomia. Segun una carta del vicario general al diacono de
Rottweil, los oficiales de la ciudad acusaron a Katharina de
cometer el "pecado nefando llamado sodomia”. El vicario general
mandé al didcono local que investigara el asunto y que remitiera
el proceso de la reclusa al tribunal del obispo de Constanza. No
queda claro si la mujer laica y su compariera religiosa fueron
sorprendidas en actos sexuales, pero lo cierto es que los oficiales
de la ciudad intervinieron en el tema de la sodomia femenina y
presionaron a las autoridades eclesiasticas para que actuaran
contra una persona bajo su jurisdiccion. Se ignora si los
responsables eclesiasticos tomaron cartas en el asunto
denunciado por las autoridades urbanas.

En el Dietari del capella del rei Alfons V el Magnanimo,
escrito por el notario Melchor Miralles, se narra el ahorcamiento,
en la Plaga del Mercat, de una mujer transexual en Valencia, un
lunes 28 de julio de 1460. Su nombre de bautismo era Miquel
Borras, pero se hizo llamar Margalida. Esta mujer trans se
relacionaba con la élite social valenciana, pues era hija de un
notario de Mallorca y, tras ser apresada y torturada, fue ahorcada
en la plaza del Mercado de Valencia. Junto a ella fueron presos y
atormentados otros vecinos de Valencia, que habian mantenido
relaciones con Margalida (Miralles, 2001: 243).

En 1477, se produjo el juicio contra Katherina Hetzeldorfer,
acusada y condenada por sodomia en la ciudad alemana de
Espira, en Renania (Puff, 2000: 61-62). Katherina Hetzeldorfer
era una mujer soltera que se trasladé a Espira desde Nuremberg
y mantuvo relaciones sexuales con varias mujeres usando un

110 Archives nationales JJ 160, n° 112, fol. 83v.
11 Erzbischofliches Archiv Freiburg, Liber conceptorum, B (1441-1446),
Sign. Ha 315, fol. 13.
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instrumento artificial, por lo que fue denunciada, arrestada,
interrogada y ejecutada por inmersion. Su caso es uno de los
pocos ejemplos documentados de persecucion del lesbianismo en
la Alemania medieval. La acusacion se sustent6 en el testimonio
de una testigo y en el examen fisico de Katherina Hetzeldorfer,
quien fue denunciada por una mujer llamada Margaretha Roytin,
vecina y amiga, con quien habia mantenido relaciones sexuales
haciéndose pasar por hombre. Roytin declar6 que Hetzeldorfer la
habia seducido con regalos y promesas de matrimonio, y que solo
descubrid su verdadero sexo cuando la vio desnuda en un bafio
publico. Roytin afirmd que se sintié engafiada y ultrajada, y que
por eso decidiod revelar el ardid a las autoridades:

[...] dice, entre otras muchas cosas, que la que esta en el
banquillo de los acusados [Katherina Hetzeldorfer] fue a
verla a su casa hace unas cuatro semanas, cuando su marido
no estaba en casa. Llamo a la puerta tanto tiempo que al
final la dejé entrar. Entre otras cosas, [dice] que cuando
estaban juntas la recostaba en una cama diferente.
Entonces, la que esta en el banquillo de los acusados se
acostd en la cama con ella y, tras muchas peleas, se sentd
encima de la mencionada Else, y tratd de seducirla y de
tener su voluntad varonil con ella. <Como de hecho lo hizo
con ella una vez, como un hombre. También dice que si va
a ser castigada lo hizo una vez. También dice que su semen
es tanto que es inconmensurable, que uno podria tomarlo
con una mano entera>. Lo agarro [el pene] y sintié que era
una cosa enorme, tan grande como medio brazo!*?,

Ademas, Roytin declard que habia visto a Hetzeldorfer vestida
de hombre y manteniendo relaciones sexuales con otra mujer,
llamada Anna, en varias ocasiones. Roytin también afirmé que
Hetzeldorfer le habia confesado su conducta y le habia pedido
que guardara el secreto. Sin embargo, la acusacion de Roytin
pudo estar motivada por otros factores, como el miedo, el rencor
o0 la envidia. Hetzeldorfer era una mujer independiente y
préspera, que poseia varias propiedades y negocios en Espira.

112 Stadtarchiv Speyer, 1 A 704/11, fols. 12r-14r. Traduccidn propia.
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Ademaés, Hetzeldorfer habia tenido otras amantes femeninas
antes de Roytin, algunas de las cuales testificaron en su favor
durante el juicio. Es posible que Roytin pudiera haberse sentido
amenazada por la posicion social y econdmica de Hetzeldorfer, o
por miedo a que ésta la abandonara por otra mujer. Otra
posibilidad es que Roytin fuera presionada 0 amenazada por
alguien mas, como su esposo o las autoridades religiosas, para
revelar lo que sabia. Una tercera opcion es que Roytin fuera
movida por el miedo o la culpa, al creer que lo que hacia
Hetzeldorfer era un pecado grave y que debia castigarse. Sea cual
sea la razon, lo cierto es que la denuncia de Roytin desencadend
un proceso judicial contra Hetzeldorfer, que termind con su
condena a muerte por ahogamiento en el rio Rin.

Al igual que estamos viendo en toda Europa, en Castilla, la
acusacion de sodomia no afectaba Unicamente a los hombres, sino
también a las mujeres. Si bien no habia una legislacion explicita,
el castigo para las mujeres lesbianas fue el mismo que para los
hombres: la pena capital en un lugar pablico. Solo hay unas pocas
excepciones a este castigo, pues hubo casos de relaciones
amorosas entre mujeres de la corte castellana que no fueron
punidas, como fue la reina Catalina de Lancaster con algunas
mujeres de su corte, como Inés de Torres y Leonor Lépez de
Cordoba, en cuyas Memorias narra su vida y los acontecimientos
historicos que le tocd vivir (L6pez de Coérdoba, 1999). En la
Cronica del rey don Juan Il, Leonor aparece consciente de su
identidad lésbica y menciona sus relaciones con varias mujeres,
en especial, con lareina Catalina de Lancaster, esposa de Enrique
Il de Castilla, que se expresd mediante un lenguaje ambiguo y
simbolico sobre su deseo que desafié las normas sociales y
religiosas de su época (Hutcheson, 2001).

Sin embargo, no todas las relaciones homoeréticas entre
mujeres tenian la suerte de desarrollarse en la corte, pues también
estaba extendida la prostitucion lésbica. En Sevilla, en 1489,
Marina de Avilay Catalina de Baena fueron ahorcadas en la plaza
de San Francisco, acusadas de mantener relaciones sexuales con
otras mujeres como si fueran hombre:

Martes, treynta dyas de junio anno de myll quatro cientos e
ochenta e nueve anno. En este dia aforcaron de rollo en la
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placa de Sant Francisco a dos mugeres que se llamavan la
una Marina de Avila e la otra Catalina de Vaena, porque
dormian carnalmente con otras mugeres commo onbres. '3

Asimismo, a veces, las relaciones Iésbicas no eran deseadas y
se producia un acoso que era igualmente castigado. Maria Alfon,
viuda con dos hijos menores al servicio del Comendador Mayor
de la Orden de Santiago, denunci6 a Leonor Méndez, casada, por
acoso sexual el 19 de agosto de 1491 en Baeza.'* La descripcion
del acoso es vivaz y apasionada:

Querella e denusgiacion que la dicha Maria Alfon dyera
ante el dicho alcallde contra la dicha Leonor Mendes en que
dixo que byviendo commo byvya en frente de la dicha casa
de la dicha Maria Alfon que en los meses de enero, e
febrero, e marco, e abril, e mayo, e junio, e jullio, e agosto,
e setyembre, e otubre del anno <que pas6> del sennor de
myll e quatro gientos e noventa annos, dis que la dicha
Leonor Mendes en forma de querer tener amores con la
dicha Marya Alfon contra natura, seyendo commo hera
ambas mugeres que le avya dicho e desya muchas veses en
secreto e a solas que se queria acostar con ella en una cama,
e que le queria ver las piernas hasyendo e ponyendo en
efecto de se las ver asyendola de las faldas, e que la avya
querido muchas veses besar e que avya porfiado en ella
mucho e trabajado por la besar, demandandole e pidyéndole
celos por todos los dyas e ponyéndole muchos themores
disiendo que sy salia de su casa a alguna parte que la avya
de matar todo aveyendo de ella celos, e que muchas veses
le tomava la rueca e la abragava e besava, e se la avya
llevado a su casa disiéndole que pues non queria ella
dormyr con ella que avya de dormyr la rueca, e faziéndole
otras muchas ynsynua e formas de amores, segund que los
onbres suelen faser con las mugeres quando las requieren
de amores, disiendole claramente que avya de dormyr
carnalmente con ella e que la dicha Maria Alfon se avya

113 Archivo Historico Provincial de Sevilla. Protocolos Notariales, 15725P.
Y4Archivo de la Real Audiencia y Chancilleria de Valladolid. Reales
ejecutorias. Caja 39/35.
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defendido e defendya de ella lo mas onestamente que
podya.t®

El supuesto acoso se desarrollé en la intimidad de la casa de
Maria Alfon, a escondidas de las miradas ajenas, y entre dos
mujeres supuestamente heterosexuales, ya que una estaba casada
y la otra era viuda. Leonor Méndez tenia ademas ataques de celos,
que llegaron a tal grado que incluso amenazd con matar a Maria
Alfon si “salia de su casa en cualquier lugar”. El acoso se
incrementd, porque eran vecinas y vivian una al lado de la otra.
Tras la denuncia de Maria Alfén contra Leonor Méndez por
querer “tener amor contra natura”, el alcalde de Baeza, Carlos de
Moya, impuso un afio de exilio a Leonor Méndez y le ordeno que
frenara el acoso; sin embargo, su marido, Fernando de Tovilla,
apeld la sentencia condenatoria en la Chancilleria de Valladolid,
cuyos jueces le dieron la razén, porque Maria Alfén no
comparecio al juicio y fue dada por rebelde.

El siglo XV, se cierra con el juicio condenatorio de una mujer
trans de procedencia espafiola en la ciudad de Roma en 1498. Se
trata del caso de Mauro, que se hacia llamar Barbara la Espafiola,
que convivia con una familiar, una cortesana, a la que se
calificaba de honorable prostituta, llamada Cursetta. Los
problemas para Mauro/Béarbara La Espafiola comenzaron por
vestirse con ropa de mujer y conducirse por las calles de Roma
con modales femeninos. El escandalo publico se produjo cuando
el mismo Mauro se pased, acompafiado de Cursetta, con ropas
femeninas:

[...] con los brazos en la parte superior, es decir, encima de
los codos, fuertemente echados hacia atras y atados, y los
pafios o vestidos todos elevados hasta la camisa inclusive,
hasta el ombligo, para que sus testiculos o genitales fueran
vistos por todos, y que su engafio podria hacerse manifiesto
(Celani, 1911: 80).

115 Archivo de la Real Audiencia y Chancilleria de Valladolid. Reales
ejecutorias. Caja 39/35.
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Mientras que Cursetta fue liberada sin cargos, Mauro/Barbara
La Espariola fue encarcelado en las prisiones de Torre None, y
finalmente, el sdbado 8 del mes de abril, fue conducido, junto con
dos ladrones, a los que Mauro precedia, montado sobre un asnoy
llevando un par de testiculos atados a la punta de un bastén, que
habian sido cortados a cierto judio, que habia tenido relaciones
con una cristiana, para que sirviera de escarnio publico. Los tres
fueron conducidos al campo de Fiore, y alli fueron ahorcados los
dos ladrones. Mauro/Barbara La Espafiola, sin embargo, fue
puesto sobre un monton de lefia y estrangulado en el pilar de la
horca, donde le pusieron cuerdas al cuello, que fueron apretadas
con un palo por detras de la horca, junto a ello, se prendio fuego
para ser quemado, lo que no pudo hacerse, debido a la lluvia que
cay0, por lo que optaron por quemar las piernas porque estaban
mas cerca del fuego. La manifestacion publica de la identidad de
mujer transgénero de Béarbara La Espafiola por las calles de
Roma, vestida con ropa femenina, pero dejando ver su miembro
viril, solo puede interpretarse como un acto de afirmacion publica
de su condicion sexual masculina, pero de género femenino.
Desde luego, no se tratd de un hecho realizado en privado, no se
necesitod siquiera de un juicio para condenar a esta persona al
escarnio publico y a una muerte dolorosa.

La ciudad de Valencia nos proporciona otro ejemplo de
represion de la sodomia femenina del afio 1502. Una mujer fue
acusada de robo y de hacerse pasar por un hombre, portando entre
las piernas una “cosa” hecha con unos guantes, bolsas o cubierta
de libros de cuero. Sin embargo, lo que mas sorprendié a la
justicia fue que se habia casado con una mujer por la iglesia. El
capellan de la boda adujo que desconocia esta circunstancia
cuando las casé. En ese afio, Juana | de Napoles, hermana de
Fernando Il de Aragdn, era la virreina de Valencia, y el juicio no
continud, lo que nos informa de que aquella mujer pudiera
pertenecer a una buena familia (Escarti y Ribera, 2020: 316).

Igualmente, el 21 de julio del afio 1503, los alcaldes de la
Chancilleria de Valladolid dictaron sentencia en un pleito
sostenido contra dos vecinas de San Sebastian, acusadas de haber
mantenido sodomia femenina. El juicio empezd en la villa, cuyo
alcalde, Miguel Ochoa de Olazabal, habia apresado, torturado y
desterrado a Catalina de Belunce, bajo la acusacion de haber
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tenido relaciones sexuales con Mache de Oyarzun. Miguel
Ochoa, tras ser avisado de que Catalina de Belunce y Mache de
Oyarzun:

[...] usavan en uno commo onbre e muger, echavanse
encima desnudas e retogandose e besandose e cavalgandose
launa a la otra e la otra a la otra, subyéndose encima de sus
vientres desnudas, pasando e fasyendo avtos que onbre con
muger deverian faser carnalmente (Soldérzano, 2012).

El alcalde donostiarra se cerciord de los hechos por medio de
una pesquisa, procedio a recluir a Catalina en la carcel y torre de
San Sebastian, y confiscé todas sus propiedades. Esta intento
defenderse aduciendo que la acusacion era falsa, que era una
mujer “honrada de buena fama, trato e conversacion”, que los
testigos mentian, que no estaba probado y que la acusacién no era
fama puablica en la villa de San Sebastian. El alcalde obligd a que
le dieran suplicio de agua hasta que declarase su culpabilidad,
pero ella resistio los dos tormentos que se le aplicaron y siguio
declarédndose inocente. Finalmente, el alcalde dicté sentencia en
la que reconocia que, a pesar de que no habia pruebas
contundentes, dado que el delito de que se la acusaba era muy
grave, la declard culpable con el objetivo de que su sentencia
fuera ejemplarizante, ya que de este delito se derivaban inmensas
penalidades y enfermedades para la villa. El alcalde declaré su
destierro y el pago de las costas del pleito.

Sin embargo, Catalina apel6 esta primera sentencia ante la
Chancilleria de Valladolid, lo que nos informa de que se trataba
de una mujer con los recursos econdémicos suficientes para apelar
la sentencia del alcalde de San Sebastian y defenderse en el alto
tribunal castellano, que la declar6 inocente, porque no existian
pruebas, pues la acusacion s6lo habia presentado testigos, por lo
que el delito del que se la acusaba no era “fama publica”, es decir,
no era conocido por los vecinos de San Sebastian, por lo que la
absolvian y debia reintegrarsela su “integra fama”. Es muy
significativo de este proceso, que en ninguna parte del mismo se
aluda al nombre del delito, del crimen de que fueron acusadas
aquellas mujeres, que permanecio oculto, salvo decir que era muy
feo, punible con la muerte, lo que resultaba falso, ya que no
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existia una legislacién especifica en Castilla que castigara las
relaciones lésbicas.

Por ultimo, el periodo medieval se cierra con el juicio a cuatro
mujeres en Flandes: Maertyne van Keyschote, Jeanne vanden
Steene, Grietkin van Bomele y Grietkin van Assenede, que
vivieron en Brujas. En 1514, Maertyne van Keyschote confeso
haber cometido sodomia con otras tres mujeres, por lo que las
cuatro fueron castigadas. Maertyne Van Keyschote y Jeanne
vanden Steene fueron azotadas, les quemaron los cabellos y
fueron desterradas de Flandes durante un siglo. Por su parte,
Grietkin van Bomele y Grietkin van Assenede, menores de edad,
fueron acusadas de haber sido inducidas a cometer sodomia, por
lo que solo fueron palmeadas debido a su edad (Roelens,
2015:11).

CONCLUSIONES

A partir del siglo XI, la homosexualidad masculina era el
pecado mas grave que un hombre podia cometer y para el que se
reservaban las maximas penas, pero los estudios de las relaciones
Iésbicas, asi como de las personas transgénero e intersexuales han
estado silenciadas durante mucho mas tiempo que el masculino,
hasta el punto de calificarlas de invisibles. Sin embargo, en los
altimos afios, se estdn hallando suficientes casos sobre estas
minorias sexuales, que fueron perseguidas y castigadas con las
maximas penas en casi toda Europa, lo que nos permite afirmar
que la llamada “invisibilidad 1ésbica, transgénero e intersexual”
nunca se produjo en la Edad Media y fue tema de preocupacion
por parte de te6logos, escritores y autoridades.

Desde, al menos, principios del siglo Xl las relaciones
homoeroticas entre mujeres comenzaron a ser sancionadas desde
el ambito eclesiastico, como fue el caso de Burcardo de Worms,
quien, por vez primera en un penitencial tasado, impuso penas a
aquellas mujeres que mantuvieron relaciones lésbicas, a lo que se
afiadio la condena de la sodomia femenina en la obra de Santo
Tomas de Aquino. Sin embargo, el homoerotismo femenino, asi
como las personas transgénero e intersexuales fueron
practicamente ignorados por la mayor parte de los legisladores en
la Europa medieval — excepcion hecha de El libro de la justicia
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y de las suplicas de Orleans de 1260 — y de hecho el
enjuiciamiento de la sodomia femenina no tuvo base legal hasta
la primera mitad del siglo XVI.

La supuesta impunidad de las minorias sexuales distd6 mucho
de estar generalizada en Europa, pues donde se ha analizado la
sodomia femenina, la transexualidad e la intersexualidad en
profundidad, se encuentran casos representativos de su represion
y castigo, — en los Antiguos Paises Bajos, Aragon, Castilla,
Francia, Inglaterra, Italiay el Sacro Imperio —, lo que demuestra
que las penas por sodomia eran tan estrictas para las mujeres
lesbianas, las personas transexuales e intersexuales como para los
hombres homosexuales.

Igualmente, se percibe que las minorias sexuales fueron cada
vez mas visibles en la esfera pablica urbana, bien porque
ostentaban una posicion social o econémica privilegiada o, por
todo lo contrario, debido a que se dedicaban a la prostitucion, lo
que las convirtié en personas muy visibles para las autoridades v,
por lo tanto, mas faciles de procesar, aunque se careciera de una
legislacion para ello.

Esta manifestacién publica de la identidad de las mujeres
lesbianas, y las personas transgénero e intersexuales se constata
en los casos analizados, uno de los mas llamativos fue el de
Barbara La Espafiola, que se pased por las calles de Roma, vestida
con ropa femenina, pero dejando su miembro viril a la vista, lo
que solo puede interpretarse como un acto de afirmacion pablica
de su condicion sexual masculina, pero de género femenino aun
a riesgo de sus vidas.

La investigacion sobre la sodomia femenina y las personas
transgénero e intersexuales estan adn en curso, y hay muchos
aspectos relevantes que son desconocidos y deben ser estudiados
en sus contextos econémicos, sociales y culturales de la Europa
Medieval, mas alla de los registros judiciales, analizando otro tipo
de documentacion, como la literaria o las cartas personales que
podran darnos una imagen mas aproximada a las relaciones
intimas de las minorias sexuales de la Europa medieval.
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GUERRAS DE NARRATIVAS, MEMORIAS COLECTIVAS Y
MASCULINIDADES: ¢, HASTA DONDE LLEGAN LAS
DIRECTRICES DE GENERO EN EL CONTROL DEL
TIEMPO?116

NARRATIVE WARS, COLLECTIVE MEMORIES AND
MASCULINITIES: HOW FAR DO GENDER GUIDELINES GO IN
TIME CONTROL?

Marcelo PEREIRA LIMA
Universidadade Federal da Bahia
inperpetuum@uol.com.br/marcelopl@ufba.br

Resumen

Este articulo analiza criticamente algunas interseccionalidades y
transversalidades entre género y narrativas cronisticas
medievales, priorizando la Cronica de Enrique IV elaborada por

H6Algunas ideas de este articulo fueron presentadas en dos comunicaciones
orales y una conferencia. Mantuvo el titulo del Gltimo que presenté. La primera
comunicacion, titulada Género e memoria historiografica medieval na
Crénica de Enrique 1V de Diego Enriquez del Castillo, fue presentada en el
XV Encuentro Internacional de Estudos Medievais (XV EIEM), cuyo tema fue
“Discursos e Conflitos”, entre los dias 4 y 6 de septiembre de 2023 en Goidnia
(GO), Brasil. La segunda comunicacién, titulada Guerras de narrativas,
memorias colectivas y masculinidades: ¢hasta donde llegan las directrices de
género en el control del tiempo?, fue presentado en los XX Encuentros
Internacionales del Medievo: Guerra y ciudad en la Europa Atlantica
Medieval (y méas alld): consecuencias, resiliencia y memoria colectiva,
celebrado en Najera, Espafia, los dias 30 de noviembre y 1 de diciembre de
2023. La conferencia, titulada Memoria, poder y masculinidades en el siglo
XV: algunas consideraciones sobre Diego Enriquez del Castillo, fue
presentada en las XV Jornadas Interdisciplinarias de Estudios sobre las
Mujeres, evento realizado en conjunto con las X1l Jornadas Internacionales
sobre las Mujeres en la Edad Media y el VII Coloquio de Actualizacién
Bibliografica en Temas del Universo Femenino, en la Universidad Nacional
de Cuyo, Mendoza, Argentina, los dias 19, 20, 21 y 22 de septiembre de 2023.
117 Me gustaria agradecer a Gladys Lizabe por sus valiosas sugerencias para
cambios al texto.
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Diego Enriquez del Castillo. El texto posee dos partes desiguales.
La primera se dedica a insertar el articulo en un espectro més
amplio de dos proyectos de investigacion desarrollados en
LETHAM-UFBA, situandolos en el &mbito de la historiografia
para hacer algunas consideraciones metodoldgicas sobre la
cronica en cuestion. En la segunda parte, de manera cualitativa y
comparada, discutiré las interseccionalidades entre memoria,
poder y género.

Palabras clave: Género, Cronicas Castellanas, Fuerza.

Abstract

This article critically analyzes some intersectionalities and
transversalities between gender and medieval chronicle
narratives, prioritizing the Chronicle of Enrique IV prepared by
Diego Enriquez del Castillo. The text has two unequal parts. The
first was dedicated to inserting the article into a broader spectrum
of two research projects developed at LETHAM-UFBA, placing
them in the field of historiography to make some methodological
considerations about the chronicle in question. In the second part,
in a qualitative and comparative way, | will discuss the
intersectionalities between memory, power and gender.

Keywords: Gender, Castilian Chronicles, Power.

INTRODUCCION

La memoria historiografica medieval estuvo impactada por
diversos marcadores historicos que eran inseparables entre si,
como los aspectos estético-literarios, étnico-raciales, religioso-
culturales, econdmico-materiales, geograficos, institucionales,
juridicos y politicos. Sin embargo, a pesar de la difusion de
trabajos en los campos de los Estudios Feministas, la Historia
Social de las Mujeres, la Historia de las Masculinidades y los
Estudios de Género sobre la Edad Media desde hace algunas
décadas, la historiografia contemporanea ha prestado poca
atencion a las transversalidades entre pautas de género, como
perspectiva y como un fenémeno histérico a la vez, y las
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(re)composiciones practico-discursivas de las cronicas del siglo
XV.18 En varios otros campos interdisciplinarios, las
masculinidades han sido revisadas mas alla de perspectivas
meramente binarias. En lugar de fijeza, ahistoricidad, autonomia,
simplicidad y demonizacion de los hombres, o incluso su
victimizacion, se ha incorporado una perspectiva que enfatiza la
dinamica, la historicidad e la interseccionalidad de las
masculinidades que traspasa la victimizacion o demonizacion de
los hombres, incluso, pensandolas como estrategias, y no
simplemente como roles sociales fijos. Esto ha sido importante
para reinterpretar la complejidad y el impacto transversal de los
patriarcados (en plural) para generar, mantener o legitimar formas
de privilegios y jerarquias sociales extra o intragénero en una
lectura més contextualizada de las normas sociales y politicas.
Dedicaré aqui algunas reflexiones criticas sobre las
interseccionalidades y transversalidades entre género y narrativas
cronisticas medievales. Para ello analizaré algunos apartados de
la Cronica de Enrique IV elaborada por Diego Enriquez del
Castillo.''® Esta ponencia posee dos partes desiguales. La primera
dedicada a insertar el articulo en un espectro mas amplio de dos
proyectos de investigacion desarrollados en LETHAM-UFBA,
“Laboratorio de Estudios sobre Transmision e Historia Textual
en la Antigiiedad y Medievo” de la Universidad Federal da Bahia,
Brasil. En el mismo apartado, situdndolo en el d&mbito de la
historiografia para hacer algunas consideraciones metodoldgicas

118 Respecto a estos cambios, resultan imprescindibles lecturas como las de
Robert 0 Raewyn Connell, James W. Messerschmidt, Monica de Martino
Bermudez, Benedito Medrado y Jorge Lyra, o incluso articulos de Juan
Guillermo Figueroa-Perea, entre muchos otros. Todos estos autores no se
sitan en el &mbito del medievalismo, y llaman la atencion sobre una postura
maniquea en algunos aspectos por suponer una busqueda por definir y
encontrar quiénes son “las buenas” y “los malos”, manteniendo polaridades
insuperables que poco aportan a la comprension de la complejidad de
propuestas tedricas y politicas de relaciones de género basadas en los
feminismos, como sugiere el autor Figueroa-Perea. Para el campo del
medievalismo son fundamentales los estudios de Rafael M. Mérida Jiménez y
Marcelo Pereira Lima. (Lyra; Medrado, 2008: 832-833; Connell, 2013: 241-
282; Martino Bermudez, 2013: 283-300; Figueroa-Perea, 1998: 87-96, Mérida
Jiménez, 2000: 51-98; Lima, 2021: 217-221; Lima, 2013: 155-183).

119 Para este articulo se ha utilizado la edicion de 1878 escrita por Cayetano
Rosell.
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sobre la cronica en cuestion. En la segunda parte, de manera
cualitativa y comparada, discutiré las interseccionalidades entre
memoria, poder y género.

HISTORIA, HISTORIOGRAFIA Y ESTUDIOS DE GENERO

Esta conferencia forma parte de dos proyectos de
investigacion colectivos desarrollados en LETHAM-UFBA, que
es el “Laboratorio de Estudos sobre a Transmissdo e Historia
Textual na Antiguidade e no Medievo”. El primero se denomina
“Estudios de Género, Historia Comparada y Transmision Textual
en épocas no modernas” y el segundo se denomina “La Edad
Media en mdaltiples soportes historiograficos y documentales:
(re)pensando la aplicacion de los Estudios Feministas, la Historia
Social de las Mujeres, la Historia de las Masculinidades y los
Estudios de Género para épocas no modernas”. A pesar de las
diferencias entre ellos, ambos buscan (re)leer la historiografia
contemporanea y la historiografia medieval desde los parametros
de los Estudios de Género y la Historia de las Masculinidades,
siempre en dialogo con otros campos interdisciplinarios,
buscando combinar subjetividades y objetividades corporificadas
y analiticas sobre sujetos historicos en la produccion de “saberes
localizados”, para usar un término utilizado por la autora Donna
Haraway, o una “ciencia social feminista”, en palabras de Sandra
Harding (Haraway, 1995:18. 36, 38 y 21; Harding, 2002: 9-34).

Teniendo esto en cuenta, puedo situar mejor esta obra dentro
de un espectro mas amplio de enfoques historiograficos
dedicados a la Historia Politica medieval iberohispanica. Se corre
el riesgo de simplificar y linealizar un proceso mas complejo,
pero, a grandes rasgos, se sabe que desde los afios ‘70 y ‘80 hasta
los ‘90 se produjeron cambios significativos en el campo de la
historia politica y de los poderes en Castilla del siglo X111 al siglo
XV. Contra una Historia Politica Tradicional y una corriente
historico-institucionalista o juridico-institucionalista ya muy
problematica y criticada, se produjo un “reparto del territorio”,
para usar una expresion de José Maria Monsalvo Antdn, entre
juristas retrospectivos e historiadores medievalistas. (1995: 85)
Esto significd superar las corrientes que combinaron las
perspectivas de los historiadores de la Historia del Derecho y de
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las Instituciones, cuyos enfoques descriptivos y formalistas se
imponian en el campo, y contra esto, resultando en una Historia
Social robusta y con un sesgo socioecondémico para investigar
diversos tipos de poderes, como monarquias, sefiorios, y concejos
locales y regionales. Desde la critica y la autocritica
historiografica llegamos a los afios 90 con innovaciones
interdisciplinarias, especialmente desde la antropologia politicay
dentro de parametros (auto)titulados o no posmodernos o
posestructuralistas, incluyendo el impacto de corrientes de la
Historia de las Mentalidades, Historia Cultural, de la cultura
material y de la microhistoria incorporadas a la historia de los
poderes.

Pero, durante mucho tiempo, hubo restricciones o incluso
recelos sobre la incorporacion del género como tematica y como
aproximacion al andlisis historiogréfico. Solo para que se tenga
una idea muy concreta, en la lista bibliografica de un articulo de
José Maria Monsalvo Antdn, que es un trabajo publicado en
1995, de un congreso internacional celebrado en 1993, en
Santiago de Compostela, no hay ninguna mencion a los Estudios
Feministas, la Historia de las Mujeres, la Historia de las
Masculinidades y los Estudios de Género sobre la Edad Media y
su relacion con la Historia Politica. Esta claro que es necesario
circunscribir los limites del articulo de Monsalvo Anton, por
tratarse de un texto sobre los cambios del medievalismo dedicado
a la Corona de Castilla, elaborado en los 20 o 25 afios anteriores
a 1995, sobre poderes seculares monarquicos, aristocraticos,
sefiorios locales y concejos urbanos, excluidos los micropoderes
de las aldeas y los poderes eclesiasticos.'?° Sin duda, la sintesis

120 E] articulo de Monsalvo Antén es una gran sintesis de los cambios ocurridos
en la historia de los poderes medievales entre los afios ‘70 y < 90. El autor
analiza las ambigliedades y conflictos en el proceso de incorporacion de la
interdisciplinariedad, discutiendo sus limites y posibilidades, y metamorfosis
en el ambito de andlisis de categorias, conceptos y correlaciones causales.
Ademas, cuestiona los anacronismos y lo que llama de cierta “pereza” o
“alergia” de ciertos enfoques del debate de ideas y cuestiones metodologicas,
tedricas e historiogréaficas (102), que serian fundamentales para pensar el
proceso de construccién de las cohesiones, conflictos y negociaciones,
intranobiliaria y con la realeza, incluyendo modificaciones en la
recomposicion de la nobleza en los siglos X1V y XV. El autor revisa las tesis
de Maria Quintanilla Raso sobre la nobleza bajomedieval, especialmente sobre
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realizada por Monsalvo Anton es destacable para comprender y
situar mejor el medievalismo espafiol en un contexto de
transformaciones de la historia institucional, pasando por la
historia social y alcanzando el impacto de la antropologia en los
estudios de la politica, los poderes o las relaciones de poder.
Sinembargo, en una aparente paradoja, en las Actas del mismo
congreso s6lo se mencionaron cuatro trabajos en el ambito del
analisis ambiguo entre universalismo y relativismo en la Historia
de las Mujeres o de la Mujer, y ninguno sobre la Historia de las
Masculinidades.*?! Por supuesto, este es un ejemplo muy puntual

las tesis de pérdida de poder, no pérdida de poder o pérdida relativa de poder
y reubicacién en los aparatos estatales centrales (ver nota 47 y p. 110). Como
sugiere el autor, seria importante discutir como se piensa en el rey en contextos
de reordenamiento de los poderes aristocraticos y monarquicos: “El rey era
justo, o bien tirano o cruel, si satisfacia 0 no estas demandas, individuales y
colectivas” (110-11). También cuestiona la teleologia historica e
historiogréafica sobre la monarquia (112) y los debates sobre el Estado moderno
(113). En lugar de pensar la monarquia a través del aparato de centralizacion
administrativa, propone verla a partir de nuevas formas de dominacion y de las
necesidades de los grupos sociales y de la construccion de redes de poder (116-
117). También analiza la tension historiografica entre lo que llama “historia
hermenéutica de la cultura de caracter filologico y filosofico” versus "los
métodos de explicacion causal y globalizante propios de los historiadores
sociales del poder". Segin Monsalvo Antdn, no es posible relacionar
automaticamente este tipo de historia con la historia del poder, es decir, aln
queda trabajo por hacer para relacionar las culturas politicas con las estructuras
de poder (118), por lo que es necesario, para él, distinguir las categorias
intelectuales y las actitudes culturales, de la realidad del poder (119).

121 Es un ejemplo que, sin duda, marca la renovacion de la historiografia y, no
en vano, los cuatro volimenes demuestran diagnésticos sobre el campo y sus
opciones ante la crisis historiografica de los afios 90, los debates sobre el fin
de la historia, el retorno del sujeto y de las diversas corrientes historiograficas
y/o tedrico-metodoldgicas (historia de las mentalidades, historia cultural,
historia intelectual, historia de las mujeres, historia politica, microhistoria,
historia comparada, historia local, debates interdisciplinarios entre historia,
demografia, antropologia y psicologia, la ensefianza de la historia). Las dos
obras fueron mencionadas en una seccion titulada “Historia de las Mujeres”.
El primero lleva por titulo “Reflexiones en torno a la historia de las mujeres
¢Una historia coyuntural?”, de Maria Luisa Bueno Dominguez; y el otro lleva
por titulo “Algunas cuestiones a debatir sobre la historia de las mujeres”, de
Cristina Segura Graifio. El tercero se titula “Woman in present time
historiography of Byzantium”, de Johannes Irmscher. El cuarto se llama “La
mujer sujeto socio-productivo en la época feudal: Las mujeres en la Orden de
Santiago”, escrito por José Vicente Matellanes Merchan.
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para ilustrar como estos campos sélo impactaron en el
medievalismo dedicado al mundo iberocastellano a finales de los
afios ‘90, mas particularmente en las Gltimas décadas del presente
siglo (Silva, 2004: 87-107). Y si tenemos en cuenta los estudios
de las crénicas castellanas del siglo XV, especialmente la
Cronica escrita por Diego Enriquez del Castillo sobre Enrique
IV, este silencio historiografico resulta ain mas llamativo.

Queria hablar un poco sobre como Diego del Castilla y su obra
fueron abordados por algunas tradiciones de andlisis literario e
historiogréafico. Si retrocedemos en el tiempo, en la edicion de
1878, el escritor de poemas y obras teatrales, archivero de la
Biblioteca Nacional de Madrid y miembro de la Real Academia
de la Historia, don Cayetano Rosell (1817-1883), fue uno de los
responsables por organizar las Cronicas de los reyes de Castilla,
que contenian la Cronica de Enrique IV, escrita por Diego
Enriquez del Castillo. El texto reproduce un juicio a la vez
romantico y positivista, que valoraba los atributos estético-
literarios del autor, pero le exigia imparcialidad historiogréafica.
En la seccion Advertencias, dirigida a potenciales lectores de la
coleccion decimondnica, Rosell destaca en una nota que “Diego
Enriquez del Castillo, natural de Segovia, fue capellan y del
consejo del rey don Enrique” (Cronica de Enrique 1V: iii). Tras
esta sucinta y precisa nota, el autor ya juzga su escritura literaria
como el “amaneramiento del estilo, lo artificioso de la frase, las
frecuentes declaraciones, razonamientos y apdstrofes con que
interrumpe la narracion”, que, para €l, “no admiten igual
disculpa”. A pesar de todo, Rosell tolera los supuestos errores de
memoria y registro de Castillo, provocados por las adversidades
y el encarcelamiento del capellan, y por eso afirma que “el
lenguaje, sin embargo”, era “enérgico, elegante y fluido. No
desmerece de sus modelos” (Cronica de Enrique 1V: vii-viii).

Comparando con Fernando de Pulgar, Rosell dice que Diego
del Castillo habria cometido el mismo error al hacer
interpolaciones e inventar informacion, valorando mas la retorica
que la factualidad:

Incurre en el propio abuso que Castillo, en la intercalacion
estudiada y falsa de las arengas y discursos, bien que algunas
puedan considerarse como acabados modelos de elocucidon; por
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falta de datos veraces, falsea en algun periodo de su obra hechos
gue debid investigar mas detenidamente; pero ni siempre es
mordaz, ni sin notoria y apasionada injusticia puede ser
calificado de escritor barbaro, como alguno ha dicho
(Advertencia, Croénicas de los reyes de Castilla, viii).

Si bien Rosell intenta separar a Castillo de un supuesto
barbarismo linglistico, no deja de emitir un juicio epistémico
sobre el autor, ya que no habria sabido equilibrar forma y
contenido en la busqueda de una verdadera realidad histérica. La
obra de Diego del Castillo parece haber sido entendida como la
manifestacion de invenciones subjetivas y el ejercicio de una
interpretacion voluntarista que se habria desprendido de la
realidad. Rosell, por tanto, encaja a Castillo en el imperio de un
positivismo romantico que exigia al autor atributos y objetivos
literarios, pese a la condescendencia con la injerencia de las
tensiones politicas y militares que afectaron a la escritura de
Castillo.

En 1996, lejos de esta valoracion decimonodnica, Fernando
GOomez Redondo en una resefia de la Crénica de Enrique 1V del
mismo Diego Enriquez del Castillo, editada por Aurelio Sdnchez
Martin, habia dicho que:

La historiografia sobre Enrique IV constituye uno de los periodos
méas confusos de la cronistica medieval. No podia ser menos
cuando el propio monarca se encargd de alentar las
contradicciones que iban a marcar los veinte afios de su reinado:
desde las incertidumbres en la guerra contra los moros (como
bien pudo comprobar el condestable don Miguel Lucas de
Iranzo) hasta los oscuros valimientos en que se dejo envolver,
pasando por las indecisiones mas graves que un monarca podia
adoptar y que condujeron a sus hermanastros Alfonso e Isabel a
la posicion mas idonea para conquistar el poder. Y lo que es mas:
toda la corte - o las cortes paralelas que se formaron - particip6
en la construccion de este laberinto de hechos y de opiniones que
acab0O por atrapar a la mayor parte de sus protagonistas, sin
remision posible: don Juan Pacheco, la reina dofia Juana, el
arzobispo don Alfonso de Fonseca y, por supuesto, los cronistas
gue rodearon en diversos momentos al monarca para plegarse a
los intereses de unaideologia (politica, nacional) que nunca llegd
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a existir. Y eso fue lo malo, porque tarea de esos historiadores
fue el inventarla, con lo que ello significa de modificar e
interpretar una trama de circunstancias conforme a unas
voluntades subjetivas que acabaron por desconectar a los
protagonistas de la realidad que estaban contando (G6mez
Redondo, 1996: 241-244).

Incluso lejos del positivismo romantico de don Cayetano
Rosell, Gomez Redondo todavia parece aceptar una vision de que
los cronistas castellanos del siglo XV vivian un torbellino de
crisis politicas que resultarian tan ininteligibles para la
historiografia actual como para la historiografia medieval. El
periodo seria confuso, un laberinto de hechos y opiniones,
quedando sdlo para los narradores oficiales modificar el pasado,
interpretando subjetiva y voluntariamente el contexto, y
desconectando a los protagonistas de la realidad que narraban. Si
bien Gomez Redondo no deja de vincular a Diego del Castillo
con el contexto de la crisis sucesoria, las disputas aristocraticas
que llegaron a la Corte y la guerra contra los moros (aspectos
importantes en si mismos), para él la cronica fue un ejercicio de
alteraciéon vy interpretacion de los deseos individuales
desconectados de su entorno en el que la propia gobernanza
enriquina tendria responsabilidad. En otras palabras, el enfoque
aun reproduce la perspectiva binaria que diferencia teoria y
practica, produccion intelectual y contexto histérico, entre
invencion histérico-literaria y realidad pura.

El autor José Manuel Nieto Soria parece méas preciso al
referirse a la importancia, alcance politico y apropiacién de la
Cronica Diego del Castillo por la historia, cuando afirma:

Ademas de ser una de las crénicas de la época trastamara con
mayor difusion manuscrita, la Cronica de Enrique IV de Diego
Enriquez del Castillo pasa por ser uno de los textos cronisticos
con mayor carga de reflexién politica de aquel tiempo, tal como
ya se puso de relieve en un trabajo pionero al respecto en los afios
setenta,'?? asi como, mas recientemente, en la edicion que hoy
dia merece maés fiabilidad y a la que nos remitiremos para la cita
de los fragmentos a los que aqui se aludira [Nieto Séria se refiere
a la edicion critica de Aurelio Sdnchez Martin]. Tal valoracion

122 ] autor se refiere a José Luis Bermejo Cabrero, en una obra de 1973.
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tomd, por otra parte, especial relieve ya, sobre todo, en el
transcurso del siglo XV1I, con motivo de las inquietudes politicas
del reinado de Felipe IV, en cuyo contexto tomO enorme
presencia la valoracion de un reinado, como el de Enrique 1V, en
el que, por muchos conceptos, se percibieron multiples estrechas
concomitancias con las circunstancias historicas de aquella
época de los Austrias, siendo muchos los historiadores que desde
la corte, 0 desde su entorno, se interesaron por la obra del cronista
de Enrique IV ([s.d]: s/p).

Para Nieto Soria, la crénica no se desvia simplemente de la
realidad, ya que tendria una ‘“carga de reflexion politica”,
haciéndola incluso compatible con periodos ajenos al contexto de
produccion del texto. Nieto Sdria se centra en cuatro variables
presentes en la Crénica: 1. Los fundamentos de la legitimidad del
poder real; 2. Las cualidades reales; 3. Los deberes para con el
rey de los oficiales y caballeros; 4. los deberes para con el rey de
los vasallos. En este Gltimo caso, el autor esboza como Castillo
representaba al rey y al poder real desde la concepcion
monarquica fuertemente teologizada, cuyo poder seria de origen
divino, constituyendo un tipo de “piedra angular” de toda su
concepciéon de lo que deberia ser el sistema politico. Esto
significaba enfatizar el vicariato divino del rey, del primogénito
real, algo que se sumaria a las cualidades reales de un rey
clemente, pacificador, liberal (en el sentido distributivo de
honores, titulos y bienes), guerrero, afortunado y esforzado. La
perspectiva de José Manuel Nieto Soria se centra en los aspectos
retoricos e ideoldgicos de la propaganda politica de los poderes
reales que iban desde los mas autoritarios hasta los que hoy
suenan “democraticos”. (Nieto Soria, 1995: 489-515) Yo diria
mas precisamente que algunos de ellos predijeron formas de
poder mas ascendentes que privilegiaban a los grupos nobles.

GENERO, PODER Y MEMORIA EN LA “CRONICA DE ENRIQUE IV”’

Todavia no he podido aun identificar los ndcleos teméticos y
subtematicos de los 168 capitulos de la Cronica, pero, para los
limites de esta investigacion, se puede pensar mas modestamente
en el Prologo, Capitulo | y Capitulo CLXVIII. En el Prologo,
Castillo inicia su narracion destacando la funcion del cronista,
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pero también resalta una concepcién del tiempo, de la historia y
del sujeto de la historia. El autor presenta una narracion
panegirica de cdmo ve el campo de la historia y su relacion con
la memoria. La preocupacién por la historia escrita sobre el
pasado y el presente es el centro de la narracion, y son las figuras
masculinas, los “sefialados y antiguos varones”, los hombres
“famosos” quienes deberian ser inmortalizados por los “sabios
oradores”. Mantener vivos sus nombres, recordarlos a través de
“inmortales letras” seria fundamental para el autor. Escribir un
relato comprometido con el presente tendria la capacidad de
superar la muerte del olvido, sustituyéndola por la vida mantenida
a través de la pluma del cronista, quien podria enfatizar las
“hazafias calladas”. No en vano Diego del Castillo compara el
papel superior de los escritores, de la “heroica pluma” (jsin duda,
una pluma masculina!) con los legados de los pintores y
escultores griegos y romanos (jtambién masculinos!). En lugar de
un humanismo grecorromano, Diego prefiere guiar la narrativa
desde una suerte de neogoticismo humanista sobre la memoria de
las gestas de los godos. Desde la perspectiva lineal y teleoldgica,
prefiere caracterizarlos como hombres virtuosos y guerreros,
incluso en la lucha contra el poder de Roma, sin dejar de ser
bondadosos, benignos, piadosos y perdonadores o protectores de
templos y lugares sagrados. Y son las figuras de los reyes
Teodorico y Alarico quienes sintetizarian estas virtudes
cristianas, guerreras y masculinas.

Evidentemente, la perspectiva es una proyeccion sobre el
pasado y el presente de un sacerdote, capellan y miembro de la
corte real enriquina, y esto marco la diferencia, pues son las
virtudes caballerescas de combate de los hombres cristianos las
que estuvieron en juego en la construccion de las ejemplaridades
que fueron base argumentativa de la crénica. La linealidad
temporal, patriarcal y monarquica entre Teodorico, Alarico y
Enrique no es directa, sino que forma parte de un mismo flujo
narrativo, lo que nos dice mucho sobre la forma “generificada”
de construir la memoria. Sin duda, el compromiso de la historia
es con el presente, es decir, con la presentificacion del pasado.
Usando una metafora femenina, ya que “la negligencia ha sido
madrastra” y, para que la memoria no se durmiera, habria que
impedir que el pasado cayese en el olvido, era necesario despertar
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los hechos, decir algo de las hazafias famosas y revivir los
nombres y fama. La pérdida de la memoria se equipararia con el
silencio, el apagamiento y la pérdida de movimiento. Todo
eminente y presupuestamente masculino! EI tiempo, aristocratico
y monérquico, seria una cadencia, una cadena regular de recuerdo
de un fluir también masculino (Prélogo, Crénica de Enrique 1V:
99-100).

Diego del Castillo combina la idea de que el historiador es a la
vez un narrador imparcial y un juez, algo que no se considera
contradictorio, ya que la imparcialidad del historiador es una
condicion para juzgar y evaluar los méritos morales del pasado.
Para mapear esto, se puede centrar en dos aspectos: a) uno
contenido en el Prélogo sobre la fisonomia moral y conductual
del rey; b) el segundo sobre la narracion de la muerte del
monarca, comparando a Diego del Castillo, Alfonso de Palencia
y Diego de Valera.

La descripcion de la complexion fisica de Enrique IV que hace
el cronista es el tema central del Capitulo I de la obra, aspecto que
va acompariado de una descripcion de su comportamiento moral,
“algo de su gesto y facciones, de sus condiciones ¢ vida converna
que digamos"[sic] (Cap. I, Crénica de Enrique IV: 100):

Era persona de larga estatura y espeso en el cuerpo, y de fuertes
miembros; tenia las manos grandes y los dedos largos y recios;
el aspecto feroz, casi & semejanza de leon, cuyo acatamiento
ponia temor & los que miraba; las narices romas € muy llanas, no
que asi naciese, mas porque en su nifiez rescibié lision en ellas,
los ojos garzos € algo esparcidos, encarnizados los parpados:
donde ponia la vista, mucho le duraba el mirar; la cabeza grande
y redonda; la frente ancha; las cejas altas; las sienes sumidas, las
quixadas luengas y tendidas a la parte de ayuno; los dientes
espesos y traspellados; los cabellos rubios; la barba luenga é
pocas veces afeytada; el tez de la cara entre rojo y moreno; las
carnes muy blancas; las piernas muy luengas y bien entalladas;
los pies delicados (Cap. I, Crénica de Enrique 1V: 100-101).

El cuadro narrativo que pinta Castillo sobre Enrique IV es sin
duda panegirico. Todas las caracteristicas del rey quedan
plasmadas, suturando sus rasgos fenotipicos, como la fuerza, la
virilidad y la corpulencia hipermasculina (al fin y al cabo, tenia
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similaridad con un ledn), con los atributos morales relacionados
con la discrecion y la contricion cristiana. Fue representado como
alguien que tenia un “singular ingenio y de gran aparencia”, “bien
razonado”, “honesto y mesurado en su habla”, “placentero”
(agradable); con quien convivia, cuidaba a los servidores; era
discreto, disfrutaba de la compafiia de pocos, salia tarde de las
tareas de la gobernanza; no le gustaban los escandalos; si
confiaba en alguien, “le daba mando e favor”, tenia una “voz
dulce e muy proporcionado”; se mostr6 un poco taciturno, ya que
“todo canto triste le daba deleyte”, los “divinos officios mucho se
deleytaba”; era “siempre reatraydo; tafiia dulcemente laud; sentia
bien la aperfeccion de la musica”. Mas alla, era “gran cazador de
todo linage de animales y bestias fieras; su mayor deporte era
andar por los montes, y aquellos hacer edificios e sitios cercados
de diversas maneras de animales, e tenia con ellos grandes
gastos” (Cap. I, Cronica de Enrique 1V: 100-101).

Junto a la virtud de ser un gran constructor de iglesias y
monasterios, Diego del Castillo parece refutar la supuesta
negligencia del rey hacia la alta nobleza, sin dejar de valorar el
favor de la baja nobleza, aqui vista de forma diferente a Diego de
Valera (Lima, 2023):

Grande edificador de iglesias e monastérios, y dotados e
sustentador de ellos: dabase a los Religiosos é & sua
conversacion. Labraba ricas moradas y fortalezas; era sefior de
grandes tesoros, amigo e allegador de aquellos, mas por fama que
cobdicia. Fue grande su franqueza, tan alto su corazon, tan alegre
para dar, tan liberal para lo cumplir, que de las mercedes hechas
nunca se recordaba, ni dexd de las hacer mientras estuvo
prosperando. En la guarda de su persona traia gran muchedumbre
de gente, de guisa que su corte siempre se mostrd de mucha
grandeza, y el estado real muy poderoso. Los hijos de los
Grandes, los generosos y nobles, y los de menor estado, con las
pagas de su sueldo se sustubieron en honra (Cap. I, Crdnica de
Enrique 1V: 101).

El, por tanto, seria clemente, piadoso, mesurado, cortés,
introspectivo, discreto y humilde, talentoso, fuerte y viril en la
caza, ademas de demostrar una altivez horizontal hacia sus
subditos, sin dejarse besar la mano (aqui signo de humildad y
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nobleza), aunque no dejaria de apreciar la excelencia de su linaje.
Si comparamos esta descripcién con la realizada por Alfonso de
Palencia, uno de los criticos del gobierno de Enrique IV y
alineado en cierta medida con los paradigmas historiograficos
isabelinos (Lima, 2023), el contraste es coherente con el
posicionamiento politico de cada uno. Es en el Capitulo Il donde
surge la imagen negativa creada por Palencia sobre el rey.
Ademas de ser negligente con los familiares, no consumar su
matrimonio con Blanca de Navarra, no cumplir los acuerdos
matrimoniales entre reinos, y sus obligaciones sexuales y
matrimoniales (no generar descendencia), mas alla de ser cercano
a personas de menor estatus social, Palencia ve la fisonomia y el
comportamiento real como signos directos de la tirania y los
vicios del monarca, narracion similar a la que vemos en Diego de
Valera: otro cronista que utilizd la crénica palenciana como
referencia para la elaboracion del Memorial de diversas hazafas
(Lima, 2023).

La narrativa-denuncia-critica de Palencia contrasta casi de
forma paralela con el panegirico de Diego del Castillo,
presentandose, en gran medida, como un tipo de contranarrativa
o contrahistoriografia.’?®> En lugar de ser clemente, piadoso,
mesurado, cortés, dedicado y humilde, Palencia retrata al rey
como un sujeto tirdnico, desmedido, negligente y arrogante, poco
acostumbrado a las exigencias de los grupos aristocraticos, sus
subditos mas ilustres, aunque acostumbrado a convivir de forma
“homosocial” con figuras de bajo estatus. Lo que para Castillo
era una especie de postura homosocial de sociabilidad cristiana,
monarquica y masculina, para Palencia, seria una actuacion
antihomosocial o antisocial:

Sus ojos feroces, de un color que ya por si demostraba crueldad,
siempre inquietos en el mirar, revelaban con su movilidad
excesiva la suspicacia 6 la amenaza; la nariz deforme, aplastada,
rota en su mitad & consecuencia de una caida que sufrié en la
nifiez, le daba gran semejanza con el mono; ninguna gracia

123 palencia hace una mencion probablemente dirigida a Diego de Castillo: “No
faltaron, sin embargo, historiadores sobornados, & quienes llamamos cronistas,
que prometian dejar descritas en imperecederos monumentos literarios tantas
insignes hazafias” [sic] (Paz y Melia, 1904: 183).
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prestaban & la boca sus delgados labios; afeaban el rostro los
anchos pomulos, y la barba, larga y saliente, hacia parecer
concavo el perfil de la cara, cual si se hubiese arrancado algo de
su centro. El resto de la persona era de hombre perfectamente
formado, si bien cubria siempre su hermosa cabellera con feos
casquetes 6 con otra cualquier indecorosa caperuza 6 birrete, y la
blancura de la tez, con lo rubio de los cabellos, borraba las lineas
del semblante. Era de elevada estatura, las piernas y pies bien
proporcionados; mas, como dije, todo lo afeaba con su indigno
traje y mas descuidado calzado. A nadie daba 4 besar la mano,
contra la costumbre de los principes espafioles; y aunque algunos
lo atribuian & humildad, los hechos sucesivos de su vida
demostraran que aquella apariencia de descortesia dimanaba de
causa menos pura. Cualquier olor agradable le era molesto, y en
cambio respiraba con delicia la fetidez de la corrupcion, y el
hedor de los cascos cortados de los caballos, el del cuero
guemado y otros aln mas nauseabundos. De esta especie eran
sus numerosas aficiones, de modo que por este sentido del olfato
podia juzgarse de los demés. Tal era D. Enrique cuando & los diez
y seis afios celebrd aquella farsa de matrimonio, y si bien durante
algin tiempo no desprecié abiertamente & su esposa, y aun
parecid tener en algo el afecto del suegro, sin embargo, mientras
ella se esforzaba por agradarle y ganar su carifio, él hubiera
deseado que otro cualquiera atentase al honor conyugal para
conseguir, a ser posible, por su instigaciébn y con su
consentimiento, agena prole que asegurase la sucesion al trono;
pero como la casta consorte rechazase en una lucha sin testigos
tamafia maldad, aquel estudiado carifio é inutil trato fueron
entibiandose de dia en dia (Cap. Il, Paz y Melia, 1904: 13-14).

Las diferencias con la narrativa de Diego del Castillo son
evidentes. Si para Castillo la complexion corporal y la
performance comportamental del rey eran signos de virtudes
manifestadas y reveladas en gestos, actitudes, voz, color de piel,
etc., para Palencia todo ello era la revelacion de vicios dignos de
mencion y critica. El ledn se convirtio en mono. Si la asociacion
con el ledn funciond para Castillo como una forma de representar
la centralidad del poder expresada en la virilidad, aqui la
animalizacion funciona para restar humanidad, reduciendo al rey
a comportamientos no humanos y al ridiculo. La humildad del
"besar la mano" se convierte en descortesia. Su comportamiento
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excéntrico desembocaria en afecciones incomprensibles. La
(in)tolerancia al olor y al hedor son signos de virtud o vicio. La
tolerancia a los hedores serian sintesis de sus otros vicios en su
conjunto. Enrique se situaria en dos formas de registros politicos
opuestas y en competencia, en dos espectros que jerarquizaban
dos tipos de masculinidades en tension.

Como sefiala Oyéronk¢ Oyéwumi, investigadora oxunista
nigeriana y profesora asociada de sociologia en la Universidad de
Stony Brook (EEUU), “al cuerpo se le da su propia logica. Se
cree que, al mirarlo, uno puede inferir las creencias y la posicion
social de una persona, o la falta de ellas” (2021: 28). Como
destaca Naomi Scheman, también citada por Oyéwumi, al
discutir el cuerpo politico en la Europa premoderna:

Las formas en que las personas conocian sus lugares en el mundo
estaban relacionadas con sus cuerpos y las historias de esos
cuerpos, y cuando violaban las prescripciones para esos lugares,
sus cuerpos eran castigados, a menudo de manera espectacular.
El lugar de uno en la politica del cuerpo era tan natural como la
ubicacion de los rganos en un cuerpo 'y el desorden politico (era)
tan antinatural como el cambio y desplazamiento de esos 6rganos
(Nuestra traduccién, 1993: 186).

Evidentemente, en las narrativas de Diego del Castillo y
Alfonso de Palencia, no estuvieron en juego las escalas
generizadas sobre la anatomia de los cuerpos masculino y
femenino del modelo del sexo Unico, trabajadas por Thomas
Laqueur (2001: 13-150), o la espectacularizacion de los suplicios
presentes en las ejecutorias castellanas los siglos XV y XV1 sobre
diversas transgresiones sociales (Lima, 2018: 150-198). Pero sin
duda la comparacién entre los relatos demuestra una tension
sobre los lugares de memoria patriarcal del gobierno enriquino
que oscilaba en el campo del orden y el desorden, algo que se
extendia a la complexion y el comportamiento del rey.

Otro tema que quisiera destacar aqui es la muerte del rey, que
tiene dos nacleos en la cronica narrativa de Diego del Castillo: a)
la descripcion de su progresiva e inevitable decadencia, que
culminaria con la confesion y referencia a su testamento; y b) la
retérica de la dialéctica de las virtudes y favores del rey,
contrastada con los vicios y traiciones de muchos de sus subditos.
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El Capitulo CLXVIII habla de la muerte del rey. Lariqueza de
detalles laudatorios representa al rey en los Gltimos dias y horas
de su vida. Todo habria ocurrido después de que regresara a
Madrid por recomendacién del Marqués de Villena para
descansar. Sin embargo, le azotdé una enfermedad que pesaba
sobre él “apoderadamente el mal de sus camaras € gomitos, que
luego parescio ser mortal sin remédio alguno, en tanto grado que
luego los fisicos pronosticaron ser muy cercano su fin” (Cap.
CLXVIII, Cronica de Enrique IV: 221). A pesar de intentar
aliviar los dolores en el cuerpo, siguieron creciendo durante
horas, hasta que los médicos recomendaron que le hiciesen luego
confesar, algo que habria hecho fray Pedro Mazuelo, prior de San
Jeronimo del Paso. Ademas de las donaciones de joyas y tesoros
a sus criados y servidores mas cercanos, revelando bondad y
liberalidad, seguiria el pedido de que fuera enterrado en el
monasterio de Santa Maria de Guadalupe, bajo la tumba de la
reina madre, dofia Maria (la Unica figura femenina mencionada
en el capitulo, digamos de paso).

Por otro lado, se hizo hincapié en la ejemplaridad del rey,
aspecto que se mezcld con la retérica que recomendaba a los
reyes seguir los pasos de Enrique IV: todos deberian seguirlo
como “espejo [de] sus altos triunfos”. Asi, a pesar de la
liberalidad, la piedad y la clemencia en la gobernabilidad de sus
stibditos, habria dado a los traidores la libertad en lugar de la
persecucion. Estos habrian robado su gloria, empobrecido sus
tesoros, lo que le hizo perder sus tierras; el monarca habria
recibido ingratitud de aquellos a quienes habia concedido
favores; sufrido injurias, aunque supuestamente habia actuado
con paciencia y serenidad ante el abandono y las “adversidades
sefialada tristeza” (Cap. CLXVIII, Croénica de Enrique 1V: 222).

El contraste con Diego de Valera es evidente. Como dije en
otro articulo, en el Gltimo capitulo de la cronica de Valera, en el
Memorial de diversas hazafas, el autor pinta con colores
melancolicos la muerte de Enrique. Solo, mal vestido, enfermo,
viejo, triste, grufién e impaciente incluso con los médicos,
silencioso y resiliente al aceptar sus transgresiones, su
impotencia, el adulterio de su esposa, la ilegitimidad de su hijay,
algo central en la narrativa valeriana, tampoco pudo aceptar y
confirmar la sucesion de Isabel (Lima, 2023: 143-144).
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En el capitulo C (Valera: 93-95), dltimo capitulo del
Memorial, Gltimo suspiro narrativo que acompafiaria el Gltimo
aliento del rey moribundo, Diego de Valera relata la muerte no
cristiana, sin contricién y arrepentimiento de Enrique 1V, una
muerte cuyo funeral sin pompas desembocaria en los errores,
equivocaciones, crimenes, excesos y pecados de un malvado rey
en su ocaso. Las imagenes cuantitativamente secundarias de
Isabel siguen siendo paradigmaéticas en la construccion de la
memoria historiografica, siendo modélicas y vinculadas al tema
de las relaciones matrimoniales. Desde el matrimonio de Isabel
con Fernando hasta el nacimiento de la hija de Isabel, todos estos
aspectos opacan en términos jerarquicos las presentaciones
discursivas de Enrique y su desgobierno. En Valera, el papel
secundario cuantitativo de Isabel en la narrativa no elimina ni
remotamente su centralidad en la evaluacion del gobierno de
Enrique (Lima, 2023: 143-144). La legitimidad del poder y
autoridad de Isabel, como princesa, e incluso antes de convertirse
en reina, era lo suficientemente fuerte como para permitir evaluar
la gestion de enriquina. Un final melancélico preludié un final
feliz en el panegirico de Diego de Valera.

Para Castillo, el final no fue melancélico, sino tragico ante las
adversidades del cronista y el oprobio del rey enfermo, muriendo
de forma constrefiida y cristiana, y consciente de sus hechos,
aunque injustamente llevado, segun el narrador, a la mala fama,
al escarnio, a la pérdida de legitimidad y honor, ademas de
pérdidas materiales por excesiva liberalidad no correspondida. En
lugar de un paradigma isabelino, Castillo propuso un paradigma
historiografico enriquino, una narrativa capaz de (des)hacer
recuerdos negativos sobre el rey y su gobernanza.

Diego Enriquez del Castillo habria sido detenido, le robaron
sus escritos y fue condenado a muerte, escapando s6lo de esta
suerte porque ejercia su oficio de sacerdote. Como sefiala
Francisco Bautista Pérez, cuatro meses después de la llegada de
Isabel al trono, en marzo de 1474, Diego del Castillo fue
destituido de su cargo de historiador por sus vinculos con el
gobierno anterior y sus relaciones estrictas con Enrique IV, y ya
no recibid su remuneracion como cronista (2015: 105-106). Al
leer la carta se puede ver que, ante su destitucion del cargo, Diego
escribe un texto largo pidiendo a la reina que no creyese en las
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mentiras, que lo escuchase y revisase la decision. Aunque la reina
prefiri6 nombrar a historiadores mas afines a su gobierno y
considerados leales en tiempos de crisis, la pérdida de estatus,
privilegios y la consiguiente reduccién de recursos materiales se
expreso a traves del re-ordenamiento de la posicion politica y la
busqueda de una transferencia de lealtad del rey muerto a Isabel.
En su carta, Diego del Castillo nos dice:

Ca no es otra cosa oyr los mentirosos que beuir y reynar sin
prouecho. Por ende sefiora muy humil mente a vuestra realeza
supplico y como a debdora de oyrme requiero que apartando de
sy la cruel indinagion tan defendida alos que rigen y la yra con
que suele la verdat ser offendida quiera sin alteragion en logar de
mi presencia escuchar a mis renglones y en persona de mi lengua
a mis dichos dar audiencia que sy aquellos delante vuestra
serenidat alcancaren gracia de ser oydos y meregimiento de ser
notados soy de tanto seguro y tengo tal certidumbre que ni yo
seré condenado ni vuestra illustre sefiora quedara sin algund
cargo. Sy como despues de la muerte de aquel rey de memoria
loable don Enrrique vuestro hermano que ponga dios en su gloria
aquellos sus criados que ally nos allamos juntos en una
conformidat venimos con los mas primeros a meternos por
vuestras reales puertas con deliberado proposito de beuir y morir
en vuestro servicio no con menos fe ni menos lealtat que a
nuestro sefior el rey aviamos seguido hasta el dia de su fyn
suplicando con humildat que asy como succedia en la dignidat
del hermano le pluguiese succeder en aquello sus criados que ally
nos rrepresentamos porque della como del tan bien fuésemos
mirados. Asy con tal amor y voluntat con tal querer y affecgion
fueramos regebidos por vuestra magestat y mandado que nos
tratasen (Paz y Melia, 1914: Ixxxiv).

Si creemos en la pluma de Diego, parece que no tuvo acceso
directo a la reina como queria, siendo notificado de su destitucion
a través del secretario, Alonso de Avila, visto por Castillo como
alguien que actuaba como un mediador malicioso, que impedia la
audiencia directa con la soberana y que habia anunciado que el
cronista no recibiria més su sueldo (Paz y Melia, 1914: Ixxxv).
Diego buscéd el sustento y mantenimiento de sus privilegios
politicos, simbdlicos y materiales como cronista, y a pesar de
haber apelado al apoyo y solidaridad de otros hombres nobles,
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que le servirian de mediacion ante la soberana, como son los
casos de Diego de Ribera y de Alonso de Quintanilla, ya no era
posible re-acomodar sus servicios dentro de la corte como
capellan e historiador real. Diego mezcla varias referencias
biblicas y patristicas para justificar el apoyo brindado al gobierno
de Enrique, diciendo que habia hecho lo que debia, a pesar de
sefialar que no habia menoscabado el honor y la fama ni del rey
antecesor ni de la nueva reina. La carta es una disculpa y, por
tanto, la apelacion a la majestad, el poder, la sabiduria, la
clemencia, la misericordia, la benignidad y la feminidad de la
reina fueron factores centrales en sus argumentos. Si bien Diego
no separa a Isabel de Castilla de los valores comunes del poder
real, utilizando mas categorias masculinas que femeninas (rey,
principe, soberano, soberana, reina), no deja de reproducir una
especie de poder intrinsecamente femenino para lograr sus
propdsitos politicos:

El principe vyndicativo no es digno de aver sefiorio, pues quiero
agora para mas contentamiento de vuestra realeza confesar
publicamente que mis claros y conocidos descargos fuesen
culpas manifiestas y la ignogencia graves yerros, por los quales
como culpado meregiese punicién y como criminoso castigo de
dura pena, mas digno soy de aver gragia sy meregedor de algund
don como no dubdo, primero que me condene la ganosa voluntat,
ni me sentencie su furia, querria ser informado saber de vuestra
excelencia que de la clemencia rreal que se hizo la piedat delas
mujeres [sic] (Paz y Melia, 1914: Ixxxvii).

En este llamamiento, Diego del Castillo no olvidé de su oficio
de cronista, pues, al ser piadosa, la reina podia perpetuar su
nombre mas alld de su existencia. El autor dice: “estonces aya
memoria, estonces se recuerde de su grand misericordia por que
ni la venganga trae sonsigo loor ni baldon el perdonar” [sic]. La
seccion final de la carta refuerza el atributo de la clemencia a la
dignidad real:

Tal deve ser el rey asus subditos, qual lo quisyera hallar, sy fuera
inferior. Sea pues asy muy esclarecida reyna, que sy a vuestro
cargo y no a mi culpa. A vuestra caussa y no a mi grado, hize
algo, como ageno delo que por ventura no le plugo que reuocada
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la yra y dada por ninguna la safia, merezca yo ser perdonado
como en afio de jubileo, por quela grandeza de aquella summa
bondat. La puxanca de su poder enel dia del juyzio. Antes de
piadosa que de cruel vos repprehenda. En tal manera que ¢efiida
de clemengia y envestida en karidat, por larga muchedumbre de
prdsperos tiempos, reyne vuestra exgelencia syn teme adversidat.
Amen (Paz y Melia, 1914: Ixxxvii).

No podemos decir que este pedido de perdon y la apelacion a
la benévola soberania de la reina, entre otros atributos utilizados
por Diego, obliteraron la dimension femenina de la soberana. Se
puede decir que todos los atributos de la monarca, antes asociados
a principes y hombres reales, fueron transferidos o deslizados
retéricamente a la reina, sin dejar de resaltar la novedad de tener
una mujer al frente del gobierno. Pero fue s6lo un intento, un
esfuerzo, que no tuvo el efecto politico y material deseado,
porque el desdoblamiento de las tensiones y los conflictos de la
crisis de sucesién, y su memoria, ya no perdonaban facilmente a
ciertos servidores.

CONSIDERACIONES FINALES

Como dijo Alison Wylie, autora dedicada a la arqueologia de
género, en una entrevista realizada en 2014 por Kelly Koide,
Mariana Toledo Ferreira y Marisol Marini, de la Unicamp,
(Universidade Estadual de Campinas), “lo que hace que un
proyecto sea feminista no puede ser su método, ni un conjunto de
preguntas definidas”. Para Wylie, una tercera posibilidad,
sugerida por Helen Longino, es que la investigacion feminista
sea, sobre todo, una cuestion de “hacer ciencia como feminista”
que, a su vez, se caracterizaria por lo que ella describe como un
“compromiso de base” para que no se deje que el género
“desaparezca” (Kelly Koide, Mariana Toledo Ferreira; Marisol
Marini, 2014: 565).

Asi, en cualquier proyecto que se emprenda como feminista,
se deberia asegurar de que no se ignore el género, incluso si no se
puede asumir de antemano que el género es 0 no relevante para
un determinado tema. (Kelly Koide, Mariana Toledo Ferreira;
Marisol Marini, 2014: 565) Por supuesto, esto se ha hecho mas
directamente en el campo de la Historia de las Mujeres dedicado
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a las relaciones entre poder, politica y relaciones de poder y el
fendmeno de la regionalidad, o, mas recientemente, dentro del
campo de la historia social de las mujeres trabajadoras,
rompiendo con la dicotomia entre trabajo productivo y
reproductivo. Sin embargo, considero que todavia es necesario
“genderizar” o “generizar” los temas de la Historia Politica de
manera heuristica sin dicotomizar anacrénicamente lo general y
lo local, la sociedad y las instituciones, lo publico y lo privado, lo
objetivo y lo subjetivo en los estudios de las cronicas castellanas.
Entonces, a partir de esta agenda de lograr que “no se ignore el
género”, sin domesticar su uso, lo que intenté aqui fue pensar las
cronicas y su relacion con la construccion de la memoria y las
masculinidades como dos factores bésicos en la tesitura de la
historiografia narrativa medieval. Las cronicas castellanas del
siglo XV fueron el resultado de largos y complejos procesos
historicos relacionados con la re-definicion de las instituciones
monarquicas, especialmente la administracion del reino, ademas
de ser parte de un esfuerzo por controlar la temporalidad, el
presente, el pasado y la historia. Las motivaciones fueron
politico-administrativas, materiales, pero también estético-
literarias y culturales, e historiograficas.

Diego Enriquez de Castillo habla desde un lugar de
produccidn, como capellan y consejero del rey, como sacerdote,
0 al menos con el recuerdo de haber pertenecido a ese estado. A
diferencia de Diego de Valera, por ejemplo, que habia
incorporado menos intensamente una teologia moral de la
historia, Castillo propone una historia que informa y juzga,
relacionando el cielo y la tierra. Su parcialidad encarnada en la
construccion de la memoria de la gobernanza se autorrepresentd
como parte del papel del historiador como juez imparcial de las
vidas, obras y personalidades de los monarcas. Como sefiala
Bautista Pérez, todo esto se puede explicar de manera genérica
teniendo en cuenta que las cronicas son instrumentos de reflexion
y formacion politica, de ejercicio del poder y control del
tiempo.1?* No seria un desvio de la realidad, como diria Rosell, ni

24Como afirma Francisco Bautista Pérez, Profesor del Dpto. de Literatura
Espafiola e Hispanoamericana, de la Facultad de Filologia, de la Universidad
de Salamanca, sobre el surgimiento del oficio de cronista: “No disponemos de
informaciones explicitas sobre las causas de la creacion de este oficio. Si bien
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una confusion de opiniones livianamente subjetivas e inventadas,
como queria Gomez Redondo. Por el contrario, las narrativas de
Diego del Castillo representan un saber, un conocimiento
historico y politicamente situado, un esfuerzo de reflexion de
posiciones politicas. La cuestiébn no es simplemente saber si
corresponden o no a un conjunto de factualidades extratextuales,
sino mas bien pensar como y por qué fueron creadas, formuladas,
y en qué contextos se produjeron como una vigencia en el mundo.

Y esto significa no perder de vista las relaciones entre los
procesos historicos de significacion y los contextos de
produccion de esta documentacion en un periodo de
transformaciones mas intensas, de disputas, (re)arreglos y
(re)acomodamientos intra-extra-nobiliarios en nuevos/viejos
intereses, practicas y discursos de dominacién. En el mismo
articulo publicado en 1995 que mencioné al inicio de este
articulo, José Maria Monsalvo Anton criticaba los tipos de
estudios que valoraban las tipologias de imagenes, el caracter
religioso, teoldgico y juridico, los mitos paganos, biblicos o
nacionales, las terminologias y vocabularios utilizados, incluida
la discusidn de la difusion geografica de los registros ideol6gicos
(1995: 118). Desde una perspectiva basada en el materialismo
historico, el autor clasificé obras como la del autor José Manuel
Nieto Soria como una especie de “historia hermenéutica de la
cultura de caracter filologico y filos6fico” mas que una aplicacion

es cierto que en otros &mbitos politicos se dara el mismo paso, no lo es menos
que la iniciativa castellana se cuenta entre las primeras, al menos por cuanto
sabemos hasta ahora. José Luis Bermejo Cabrero sefialé que se deberia
fundamentalmente a dos razones: en primer lugar, un aumento de la
importancia de la historia como instrumento de reflexion y formacién politica;
y, en segundo lugar, el desarrollo del aparato administrativo de la monarquia,
que no hace sino crecer desde la época de Juan Il. En el mismo sentido,
Bernard Guenée propuso como causas la progresiva autonomia de la historia
frente al derecho o la teologia y el desarrollo de la burocracia. De igual modo,
indicaba que el deseo de construir historias autorizadas y fiables hubo de
conducir a vincular estrechamente la escritura de la historia a la
administracién, pues la critica histérica de la época entendia que los textos
aprobados y auténticos, como la documentacién, eran mas fiables. Junto a estas
motivaciones, puede verse también en la creacidn del oficio de cronista una
voluntad de controlar la representacién del presente y del pasado, voluntad que
cabe poner en relacion con el creciente poder del escrito y de la opinion en la
sociedad bajomedieval” (2015: 103).
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de “métodos de explicacion causal y globalizacion propios de los
historiadores sociales del poder” (p. 118). En parte, Monsalvo
Antén tenia razon para preguntarse por los motivos de las
relaciones entre la cultura politica y la historia del poder, la
politica y las relaciones de poder en un sentido mas amplio.
Cuando se trata de los grupos aristocraticos en los que se
insertaron Diego del Castillo, Diego de Valera y Alfonso de
Palencia, las reflexiones de este autor también ayudan a explicar
las redes de relaciones de cooperacion, disputas y negociaciones
que nos hacen incluir el standpoint o conocimentos ubicados
dentro de los conflictos intranobiliarios con las instituciones
monarquicas, pensando en general menos como un proyecto
teleoldgico de centralizacion y aplicacion de fuerzas centrifugas,
y mas como un reordenamiento de los grupos aristocraticos
dentro y fuera de la monarquia. Respeto al rey, Monsalvo Antén
dice que:

Se intentaba — otra cosa es que se consiguiera — instrumentalizar
al rey, pero no como se suele suponer al dividir filas nobiliarias
sus lealtades entre presuntas causas pro o0 anti-monarquicas, sino
obteniento de la monarquia ventajas materiales que se traducian
en mas privilégios, mas poder en la corte, mayor concesion de
titulos o sefiorios. Si un noble o liga de nobles conseguia esto, lo
normal es que apoyara al monarca de turno a mantenerse en el
poder. El rey era ‘justo’, o bien ‘tirano’ o ‘cruel’, si satisfacia o
no estas demandas, individuales y colectivas. Pero no creo que
formara parte sustancial del programa politico nobiliario definir
los limites formales del poder regio — una monarquia fuerte o

débil -, sino solo en la medida en que les convenian los
contenidos, y en esto a veces imperaba la aleatoriedad (1995:
110-11).

Sin perder estos aspectos explicativos de fondo, que
problematizan lo binario entre centralizacidn y descentralizacion,
¢como el género y las concepciones de masculinidad arrojan mas
luz sobre estos contextos de disputas y re-ordenamientos
politicos? Mi hipétesis es que el proceso no ignora el impacto que
las concepciones de género tuvieron en la construccion de
relaciones entre memoria y poder. A pesar de los diversos
marcadores sociales, si comparamos otras crénicas que
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deslegitimaron a Enrique IV mediante una especie de
desvirilizacion de su persona, sin desmasculinizarlo del todo,
Castillo sigue el camino opuesto: busco ubicarlo en el amplio
espectro de las virtudes humanas y monarquicas, justificando
como fuerza moral todo lo que se representaba como vicio, etc.
La masculinizacidon de su fisonomia corporal y conductual parece
mezclarse con las virtudes seculares, de linaje, cristianas, de
blancura corporal, de rostro quemado, de realeza aristocratica de
una élite discriminada. Castillo enfatiza las virtudes cristianas y
monarquicas, que son suturadoras, cerradoras, en realidad, de
todas las demas virtudes, supresoras de los pocos defectos, etc.
La complexion masculina expresada en la voz, los gestos y el
comportamiento de Enrique IV so6lo tendria sentido cuando se
entreteje en el relato de la dimension de las virtudes cristianas y
monarquicas. No es de extrafiar que la humildad, la discrecion, la
piedad y la clemencia del rey fueran coronadas por una muerte
cristiana, una oprobio contemplado y acogido por servidores
seculares y eclesiasticos, médicos reales, un fin lleno de
liberalidad en su voluntad, a pesar de la ingratitud de sus subditos.

Este discurso laudatorio no puede borrar la importancia del
conjunto de expectativas atribuidas al rey en la distribucién de
privilegios, recursos materiales, titulos y sefiorios. La crénica no
nos dice en estos apartados estudiados quiénes serian
sociolégicamente los criados y servidores que recibirian joyas y
otros bienes. Es necesario investigar como se realizaron las
distribuciones patrimoniales de bienes muebles y de raiz, a través
de estas concesiones de titulos, ventajas materiales y sefiorios, y
ver hasta qué punto la gobernanza enriquina privilegiéo o no a
unos grupos y no a otros, es decir, es necesario saber si los
acuerdos se expresaron o no a través de la pluma de los cronistas.
En cualquier caso, para Diego del Castillo existié una falta de
lealtad por parte de sus servidores y subditos nobles que no
habrian correspondido las concesiones hechas por su benefactor.

Aqui importa menos si el cuadro pintado por Diego era 0 no
una descripcion real y objetiva de Enrique. De hecho, eso es lo
que queria el narrador. Sin embargo, rompiendo parcialmente el
binarismo entre objetividad y subjetividad, prefiero considerar
este retrato narrativo y descriptivo de Castillo desde una
dialéctica de saberes situados a la vez objetivos/subjetivos. El
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autor intentd dar respuesta a la memoria de una crisis politica,
marcada de tensiones entre distintos sectores de una élite
aristocratica y monarquica, una respuesta forjada para compensar
el déficit de legitimidad que el rey ya habia acumulado durante
décadas generado por la crisis de sucesion al trono castellano.
Este cuadro pintado fue una estrategia practico-discursiva de
recreacion de la memoria, que buscaba cristalizar un conjunto de
atributos del rey, con el objetivo de mantenerlo positivamente en
el presente y futuro. Como existen varios manuscritos de esta
cronica, que datan del siglo XV en adelante, considero que el
esfuerzo de Castillo tuvo éxito como estrategia para una teologia
moral de la historia.

Como diria Monica De Martino Bermddez (2013), las
masculinidades pueden pensarse como estrategias recurrentes y
dindmicas, y como tales prefiero considerar las narrativas de
Diego Enriquez del Castillo, no como errores, meras
interpretaciones subjetivas, desvios de la realidad o confusiones.
Por el contrario, sus narratividades y discursividades sobre el rey
Enrique IV fueron una posicidn comprometida inserta en un
contexto de tensiones, conflictos politicos, administrativos e
historiogréficos alineados con un periodo de consolidacion,
recreacion y re-definicion de las relaciones de poder y el papel de
los cronistas en medio de la narrativa, 0 mejor, guerras de
narrativas o batallas por la memoria, por utilizar dos expresiones
caras a Christian Laville y Chistian Amalvi, respectivamente
(Amalvi, 2017: 599-616; Laville, 1999). Las ambigledades o
variaciones de opiniones sobre el fenotipo masculino y el
comportamiento de Enrique 1V estan lejos de ser una confusién o
un desvio de la realidad, y las cronicas necesitan conectarse
dentro de las transformaciones politicas de las relaciones entre
monarquias y grupos o porciones de grupos nobiliarios, que
tenian orientaciones de dominacion en competencia, grupos intra-
extra-mondarquicos-nobiliarios que se disputaban ventajas
materiales, privilegios, concesiones de titulos y sefiorios, por usar
una reflexion de Joseé Maria Monsalvo Anton.

Finalmente, aplicando parametros de los campos de la Historia
de las Mujeres y los Estudios de Género a la Historia de las
Masculinidades, no de una Historia de los Hombres, es
importante analizar las crénicas y cartas de los cronistas a partir
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de las combinaciones o entrecruzamientos entre experiencias y
subjetividades. Se pueden ver mejor los lugares de conocimiento
situado de estos hombres y mujeres y los contextos de conflictos
y tensiones que condicionaron sus posiciones en y a través de la
escritura, rompiendo con las dicotomias entre lo literario-
filosofico y lo descriptivo de muchos parametros o enfoques
tradicionales. Es de esperar que se integre un enfoque feminista
en la Historia de las Masculinidades, “para no dejar que el género
desaparezca”, como nos dijo Alison Wylie, siempre que sea
relevante para la cuestion de las crénicas del siglo XV.
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Resumen

El abordaje de la historia desde la perspectiva de género, luego
de extensos y arduos debates académicos, se encuentra presente
en las universidades argentinas y, en particular, en la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad Nacional de Cuyo. El
objetivo de estas paginas es, en primer lugar, recorrer el camino
andado y recuperar las acciones que condujeron a la creacion del
espacio curricular “Historia de las Mujeres y de Género”; en
segundo término, presentar el mismo, y destacar la
institucionalizacion del enfoque de género en la ensefianza
universitaria de la historia en el ambito regional; y, finalmente,
plantear los desafios generados a partir del dictado de esta nueva
asignatura.

Palabras clave: Historia, Mujeres, Género, Espacio Curricular,
Universidad Nacional de Cuyo.
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Abstract

After arduous academic debates, the approach to History from
gender perspective is finally present in Argentinian universities
and, particularly, in Facultad de Filosofia y Letras, Universidad
Nacional de Cuyo. This article pursues, firstly, to review the
activities that guided to the creation of the subject “History of
Women and Gender”; secondly, to present this subject and shows
the institutionalization of gender approach in academic teaching
at Mendoza province; and, finally, to present the challenges
emerged with the new subject.

Key words: History, Women, Gender, Subject, Universidad
Nacional de Cuyo.

INTRODUCCION

El abordaje de la historia desde la perspectiva de género, luego
de extensos y arduos debates académicos, se encuentra presente
en las universidades argentinas y, en particular, en la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad Nacional de Cuyo.

El objetivo de estas paginas es, en primer lugar, recorrer el
camino andado y recuperar las acciones que condujeron a la
creacion del espacio curricular “Historia de las Mujeres y de
Género”; en segundo término, presentar el mismo, y destacar la
institucionalizacién del enfoque de género en la ensefianza
universitaria de la historia en el &mbito regional; y, finalmente,
plantear los desafios generados a partir del dictado de esta nueva
asignatura.

RECORRIDO DE LA HISTORIA DE MUJERES Y DE GENERO EN LA
FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS

La historia de las mujeres surge como campo de investigacion
a partir de la renovacion de la disciplina histérica y de los aportes
de la teoria feminista desarrollados durante la segunda mitad del
siglo XX (Vasquez, 2014: 99-125). Ahora bien, los ritmos de
surgimiento y consolidacion de este campo han sido variables de
acuerdo con las caracteristicas propias de cada region y nacion.
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Asi, por ejemplo, mientras que en las universidades de los
Estados Unidos se establecen los primeros estudios de grado y
posgrado en Historia de Mujeres en la década de 1970, en la
Argentina, en cambio, la institucionalizacion de los mismos ha de
ser mas tardia debido, entre otras cuestiones, a la problematica
politico-institucional imperante. El Gltimo gobierno militar
terminado en 1983, demora el establecimiento de la perspectiva
de género en el ambito universitario, por lo tanto, es la
recuperacion de la democracia la que abre las puertas a esta
reflexién, aunque, como sefialan Alejandra Ciriza y Eva
Rodriguez Aguero, su desarrollo va a ser desigual a lo largo de
todo el territorio nacional. (2021: 164-184). Recién a fines de los
afios 1980 pero, principalmente a lo largo de la década de 1990,
se advierte una proliferacion de estudios de grado'?®, posgrado?®
y centros de investigacién sobre mujeres y género en diferentes
universidades nacionales que cuentan con sus respectivas
publicaciones.’?” Ademas, al mismo tiempo se promueve la

125 La “Céatedra de la Mujer” se crea en 1990 en la Facultad de Ciencias
Sociales de la Universidad Nacional de San Juan, y constituye un antecedente
de relevancia. (Ibidem: 181).

126 L “Maestria en Poder y Sociedad desde la Problematica del Género” data
de 1993 y fue creada en la Universidad Nacional de Rosario. Se trata de la
primera experiencia de ese tipo en Argentina y América Latina también.
(Ibidem: 171).

127 En 1992 se crea el “Area Interdisciplinaria de Estudios de la Mujer” en la
Universidad de Buenos Aires que, a partir de 1997, se convierte en el “Instituto
Interdisciplinario de Estudios de Género” y cuenta con su publicacion
especializada: la Revista Mora. En cuanto al interior del pais, Alejandra Ciriza
y Eva Rodriguez Agiiero mencionan el “Centro de Investigaciones de la
Facultad de Filosofia y Humanidades Maria Saleme de Burnichon” de la
Universidad Nacional de Cordoba, que se remonta al afio 1987; el “Centro
Interdisciplinario sobre las Mujeres”, de 1989, creado en la Universidad
Nacional de Rosario, que publica la revista Zona Franca; el “Instituto
Interdisciplinario de Estudios de la Mujer”, del afio 1993, de la Universidad
Nacional de La Pampa; el “Area de Estudios de la Mujer” de 1994, de la
Universidad Nacional de Lujan; y el “Centro Interdisciplinario de Estudios de
Género” de 1995, de la Universidad Nacional del Comahue, que comparten la
publicacion de la revista La Aljaba; el “Centro de Estudios Histdricos
Interdisciplinarios sobre las Mujeres” de la Universidad Nacional de
Tucuman; y el “Area Interdisciplinaria de Estudios de Mujeres y de Género”,
del afio 1995, creado en la Universidad Nacional de Jujuy (Ibidem).
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organizacion de eventos académicos.'?® De esta manera, la
historia de las mujeres comienza a visibilizarse e
institucionalizarse en el ambito universitario argentino.

En cuanto al caso de la Universidad Nacional de Cuyo, en el
afio 1995, docentes e investigadoras de la Facultad de Ciencias
Politicas y Sociales, vinculadas también con el Consejo Nacional
de Investigaciones Cientificas y Técnicas (CONICET), crean un
grupo de trabajo y, afios méas tarde, en 1999, surge la primera
catedra optativa de grado sobre la tematica: “Introduccion a la
Problematica de Género”, a cargo de Alejandra Ciriza (Ibidem:
178). En 2004, se crea el “Instituto de Estudios de Género”
(IDEGE), que se hace efectivo en 2009 y en 2013 cambia su
nombre por “Instituto de Estudios de Género y Mujeres”
(IDEGEM) (Ibidem: 179). La Facultad de Filosofia y Letras, por
su parte, ha de tener un recorrido particular y algo mas tardio ya
que en la década de 1990 se realiza una serie de encuentros
académicos que redne a docentes e investigadoras de diferentes
disciplinas, entre las que se encuentra la Historia y la Literatura,
y producto de tales eventos son dos publicaciones que inician el
camino de visibilizacion de la tematica femenina en dicha
facultad (Paramo de Islefio: 1995; Ferreira de Cassone y Granata
de Egles: 1997). Al mismo tiempo, algunas profesoras de la
carrera de Historia timidamente empiezan a dar cuenta de las
mujeres en las asignaturas a su cargo. En este contexto, afios mas
tarde, en 2001, se crea el “Area de Historia de las Mujeres”,
dentro del “Centro Interdisciplinario de Estudios Regionales”
(CEIDER) que desde entonces ha estado a cargo de Viviana
Ceverino y Gabriela Vasquez.

Posteriormente, en el ano 2005, se crea el “Centro
Interdisciplinario de Estudios sobre las Mujeres” (CIEM) que
también desde entonces esta a cargo de Gladys Lizabe. Dicho
centro impulsa el dictado de cursos, seminarios, encuentros y
jornadas sobre mujeres y género y, ademas, cuenta con una
publicacion propia: la revista Melibea. Cabe destacar también al
CIEM como impulsor de la “Red Internacional Multidisciplinar

128 |_as Jornadas de Historia de las Mujeres se desarrollan desde el afio 1991y,
al decir de Alejandra Ciriza y Eva Rodriguez Aglero, se han consolidado
como un espacio relevante de intercambio académico sobre los estudios de
mujeres, de género y feministas (Ibidem: 172).
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de Estudios de Género” (RIMEG). De esta manera, el centro con
sus actividades anuales ha afianzado el interés por los estudios de
género entre docentes y estudiantes de la facultad.

Ahora bien, en el afio 2015, en medio de la irrupcion en las
universidades de la “marea feminista®!?® se conforma en la
Facultad de Filosofia y Letras la Comision de Actualizacion e
Innovacion Curricular de la Carrera de Historia, que se encarga
de elaborar un nuevo Plan de Estudios de acuerdo con los
requerimientos de la universidad y sociedad actuales. Dicho
documento es aprobado por la Universidad Nacional de Cuyo y
reconocido por el Ministerio de Educacion de la Nacion por
Resolucion N° 3794-2021. El plan, novedoso en su concepcion e
implementacion, suma a las asignaturas obligatorias, espacios
optativos y electivos que le permiten a cada estudiante realizar
sus propios recorridos de formacion académica. En este contexto,
se resuelve incorporar como espacio curricular optativo la
asignatura “Historia de las Mujeres y de Género”, luego de arduos
debates.3° Las discusiones entre los integrantes de la comision,
conformada por docentes, estudiantes, graduados y personal de
apoyo académico, se enfocan primero en la pertinencia o no de
un espacio especifico dedicado a dicha tematica v,
posteriormente, luego de haberse aceptado su creacion, el debate
se centra en la denominacion de la nueva asignatura: o historia de
mujeres o historia de género, cuestién ya superada en otros
ambitos, 3! pero aln presente en dicha Facultad. Finalmente, se

129 En el marco de las marchas multitudinarias por el “Ni una menos” del afio
2015 a lo largo de toda la Argentina, la llamada “marea feminista” se refiere a
la instalacion en el &mbito universitario nacional de politicas contra las
violencias y por la equidad y no discriminacion en razon de género (Ciriza,
2021: 165).

130 En la década de 1990, Catherine Stimpson plantea en un escrito la oposicion
surgida y desarrollada en los &mbitos académicos estadounidenses entre 1960
y 1980 contra los estudios de género por considerarlos triviales o una simple
moda pasajera. La autora sefiala que dichas acusaciones han perdido terreno
frente al fortalecimiento de los estudios de género; sin embargo, advierte que
el desdén més serio ha provenido de ciertos sectores mas conservadores
(Stimpson, 2005: 323-324). Décadas maés tarde, algo similar se ha planteado
en la Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza, Argentina.

181 En una entrevista, Graciela Morgade recuerda la experiencia de la
Universidad de Buenos Aires durante la década de 1990, ya que por entonces
se paso de la denominacion de “Estudios de la Mujer” a “Estudios de Género”
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llega a un acuerdo intermedio al consignar ambas posturas:
“Historia de las Mujeres y de Género”.

Asi, luego de un laborioso camino iniciado timidamente en la
década de 1990, los estudios historicos desde la perspectiva de
género quedan institucionalizados en la Facultad de Filosofia y
Letras de la Universidad Nacional de Cuyo. En el afio 2018 el
nuevo Plan de Estudios de la Carrera de Historia es puesto en
marcha y la nueva asignatura se dicta por primera vez durante el
primer semestre de 2020, en el marco de la pandemia de COVID-
19.

EL NUEVO ESPACIO CURRICULAR

Desde su creacion, la asignatura “Historia de las Mujeres y de
Género” ha estado a cargo de Maria Gabriela Vasquez y la misma
ha sido pensada como un &mbito de reflexion y abordaje critico
de la historia, que propone lecturas alternativas de lo acontecido
al generizar el pasado y visibilizar sujetos olvidados o
marginados por la historiografia tradicional. En este sentido, se
ha seguido a Joan Scott quien en 1986 escribe un texto ya clasico
titulado “El género, una categoria util para el andlisis historico”
(1990: 23-56). Tras 25 afios, la propia autora vuelve a reflexionar
al respecto en los siguientes términos:

La pregunta de si el género sigue siendo una categoria util para
el analisis — ya sea histérico o de otro tipo — me parece que no
depende de la palabra en si, sino de los usos criticos que
seguimos haciendo de ella. Con demasiada frecuencia, “género’
connota un enfoque programatico o metodolégico en el cual los
significados de "“hombre” o “mujer” se toman como fijos; el
objetivo parece ser describir roles diferentes, no cuestionarlos.
Creo que género sigue siendo Util solo si va méas alla de este
enfoque, si se toma como una invitacion a pensar de manera
critica sobre cémo los significados de los cuerpos sexuados se

3

y agrega: “...fue una decision politica y tedrica que, de alguna manera,
intentaba hacerse cargo de la complejidad del género” (Becerra, 2018: 140-
141). En este sentido, se recuerdan también las palabras de Peter Burke quien
sefiala que la “Historia de las Mujeres” ha sido reemplazada por la “Historia
de Género” al tomar en cuenta los estudios mas recientes sobre masculinidades
(Tamm; Burke, 2019: 354).
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producen en relacion el uno con el otro, y cdémo estos
significados se despliegan y cambian (Scott, 2011: 98).

Por su lado, Laura Lee Downs agrega que “la historia del
género se centra en la constelacion cambiante de relaciones entre
varones y mujeres, y sobre las formas en que las ideas sobre la
masculinidad y la feminidad han cambiado con el tiempo”
(Downs, 2019: 102).

Es decir, la nueva asignatura toma de Scott y Downs la idea
del género como categoria académica critica y relacional y la
aplica al estudio del pasado. Al mismo tiempo, se parte del
supuesto que los seres humanos son sujetos sexuados y
generizados, heterogéneos y dinamicos que se modifican y
transforman temporal y espacialmente. Ademas, aunque se trata
de sujetos cuyos recorridos y experiencias histdricas han sido, y
son, diferentes, se sigue a Gerda Lerner (1986) y Elisabeth
Badinter (2004) al afirmar que mujeres y varones constituyen
grupos desiguales, pero es un error considerar a las primeras
como victimas y a los segundos como opresores a lo largo de la
historia. Se reconoce que se ha dado prioridad y preeminencia a
los sujetos masculinos, particularmente a los blancos
heterosexuales, sin embargo, los femeninos han contado con
capacidad para generar estrategias de resistencia en entornos
desventajosos. En este punto, se considera junto a Mary Nash que
las manifestaciones del poder femenino se han dado fuera de los
entornos tradicionales del poder (2004).

En este marco, se dedica la primera unidad tematica del
programa de la asignatura a presentar las diferentes perspectivas
tedricas para abordar el pasado, a fin de que los estudiantes
cuenten con herramientas conceptuales y reconozcan miradas
diversas. En otros términos, se parte de que la historia desde la
perspectiva de género, lejos de presentarse monolitica, manifiesta
marcados matices: asi, se encuentran, por ejemplo, textos clasicos
centrados exclusivamente en las experiencias femeninas
(Anderson, 1992) y otros que, en cambio, muestran claramente
las relaciones entre los géneros (Duby, 1993). En cuanto a las
siguientes unidades temaéticas, éstas no se centran en procesos
lineales que desarrollan la historia segun las edades cronoldgicas,
sino priorizan ndcleos como la politica, economia, sociedad y
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cultura desde la perspectiva de género*®? en diferentes contextos.
De este modo, la segunda unidad recorre el camino de los géneros
en la adquisicion de sus derechos civiles y politicos y recoge
brevemente las luchas y movimientos en Europa, Estados Unidos
y América Latina, para centrarse luego en el caso argentino. La
tercera unidad hace una critica de la economia de mercado al
detenerse en la economia con enfoque de género cuyo interés se
encuentra en el ambito doméstico y el trabajo reproductivo
tradicionalmente asociados a las mujeres; en este sentido, se
recuperan igualmente casos histéricos para ilustrar lo planteado.
La siguiente unidad, por su lado, hace foco en la sexualidad y
familia desde la perspectiva de género, por lo que se analiza el
desarrollo de la institucion familiar a través del tiempo, al mismo
tiempo que las practicas sexuales de los diferentes géneros en el
marco de la sociedad patriarcal occidental. La quinta unidad
tematica se centra en el acceso al conocimiento y a la produccién
del mismo, por los diferentes géneros a lo largo de la historia
occidental. Se ha considerado igualmente una sexta unidad que el
programa de la asignatura explicita de la siguiente manera:

[...] se han sumado problematicas actuales emergentes
vinculadas con el género, las cuales también podran variar y/o
modificarse de un ciclo lectivo al siguiente, debido a que cada
estudiante y futuro profesional de la Historia ho debe permanecer
al margen de los acontecimientos y sucesos del pasado reciente
y de nuestros dias, sino que debe ser capaz de estudiarlos y
analizarlos a partir de nuevos marcos tedricos y metodoldgicos,
desde la perspectiva de género (Vasquez, 2023: 2).

Respecto de la bibliografia utilizada, ademas de recientes
publicaciones que abordan las tematicas planteadas en el

132|_a decision de priorizar los nticleos tematicos sobre las historias lineales y
divididas en las tradicionales edades, antigua, medieval, moderna o
contemporanea, o, también, América prehispanica, colonial e independiente,
se funda en que resulta imposible abarcar la totalidad de lo acontecido v,
ademas, en que el proposito de la asignatura es proveer a los estudiantes de las
herramientas tedrico-conceptuales y metodoldgicas necesarias para que cada
uno realice sus propias busquedas y recorridos, de acuerdo con intereses
personales y particulares. Ademas, es necesario mencionar que no todos los
estudiantes interesados en el espacio curricular provienen del campo de la
historia, como se ha de sefialar en estas paginas.
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programa, el equipo de catedra ha confeccionado un texto
(Vasquez, 2022) que cuenta con lecturas tedricas sobre la
perspectiva de género, pero también proporciona una seleccion,
arbitraria e incompleta, de fuentes primarias provenientes de la
historia, la literatura y la filosofia para reflexionar sobre
posiciones radicalizadas o reaccionarias, pero también matizadas,
acerca de la condicion de los diferentes géneros en el tiempo. Asi,
entre sus paginas se encuentran fragmentos de obras de Platén,
Arthur Schopenhauer o John Stuart Mill, Emma Goldman vy
Simone de Beauvoir, Betty Friedan, Schulamith Firestone, Carla
Lonzi, Judith Butler, Paul Preciado o Urania Ungo Montenegro y
Yuderkis Espinosa Mifioso; ademas de William Shakespeare,
Gabriela Mistral y Alejandra Pizarnik o Bertoldt Brecht y Erich
Maria Remarque, entre otros muchos autores.

Ahora bien, en cuanto a los estudiantes, el programa de la
asignatura detalla las expectativas de logro que se esperan
alcanzar con el cursado y aprobacion del espacio curricular:

“Que cada estudiante logre:

*Desarrollar la perspectiva de género en el marco histérico
epistemoldgico y entenderla como una forma mas, no Unica ni
exclusiva, de acceder al estudio y conocimiento del pasado
humano.

*Comprender  criticamente los  fundamentos  tedricos,
historiograficos y metodoldgicos de la Historia de las Mujeres y
de Género, en toda su riqueza y diversidad.

*1dentificar y utilizar correctamente fuentes (escritas, materiales
y orales) para interpretar el pasado desde el enfoque de género.
*Relacionar los procesos histéricos de la Historia de las Mujeres
y de Género desde tiempos pasados a la actualidad, en los
contextos internacional, nacional y regional.

*Identificar y analizar las dimensiones politica, econémica,
social y cultural de la Historia de las Mujeres y de Género”
(Vasquez, 2023: 4).

La asignatura, desde su inicio, ha estado abierta a estudiantes
de la carrera de Historia, pero también a estudiantes de otras
carreras de la Universidad Nacional de Cuyo y demas
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instituciones académicas de la provincia y del pais,'3 al igual que
estudiantes extranjeros de intercambio'®* y graduados de
diferentes disciplinas. Hasta el momento, se han inscripto en el
espacio curricular aproximadamente 150 estudiantes, de los
cuales el 20% esta representado por graduados que se interesan
en la tematica y buscan completar su formacion con abordajes
tedricos, historiograficos y metodolégicos de los que carecieron
en su trayectoria formativa.

La asignatura comienza a dictarse en el marco de la pandemia
de COVID-19 por lo que los dos primeros ciclos se desarrollaron
en forma virtual. A partir de 2022, se retorna a la presencialidad;
sin embargo, se conserva hasta la actualidad la modalidad hibrida
al contar también con un Aula Virtual en la que, ademas de los
documentos del espacio curricular (programay texto de catedra),
se encuentran organizados por unidades tematicas, la bibliografia
obligatoria, videos sobre los topicos planteados y foros
especificos en los cuales los estudiantes deben participar con sus
reflexiones y opiniones propias a partir de interrogantes
cuestionadores y textos sugeridos.

Al finalizar el cursado, se solicita a los estudiantes que
completen de manera anénima un cuestionario a fin de evaluar el
desempefio del equipo docente y los contenidos del espacio
curricular. Hasta el momento, los resultados obtenidos han sido
altamente positivos y auspiciosos y los mismos, han sido
elevados en informes anuales a las autoridades de la Facultad de
Filosofia y Letras.t®

133 os estudiantes que, hasta el momento, han optado por el cursado de la
asignatura provienen de la carrera de Historia, y también de Arqueologia,
Letras, Filosofia, Ciencias de la Educacion, Historia del Arte, Comunicacion,
Derecho, Relaciones Internacionales, Medicina y Psicologia, entre otras.

134 |os estudiantes de intercambio provienen, hasta el momento, de México,
Colombia, Francia y Estados Unidos.

135ge transcriben a continuacion algunos de los testimonios de los estudiantes
de los ciclos 2020, 2021, y 2022 recolectados de manera anénima a través de
un formulario electrénico que dan cuenta de sus experiencias en el cursado de
la asignatura: “En algin momento, pensé que la materia tomaria tintes
politicos, por el hecho del que el tema de la mujer y el género se encuentran
ampliamente politizados, sin embargo, la profesora Vasquez logra ser neutral
y objetiva, dandonos a conocer lo que realmente fue y es en ambos campos.
La materia ha respondido mis dudas y ha contribuido a mi curiosidad. Fue una
de las materias que mas disfruté cursar pese a la modalidad virtual por la
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Por ultimo, cabe mencionar que la asignatura “Historia de las
Mujeres y Género” en su corta existencia y trayectoria ha recibido
el reconocimiento de la Legislatura de la Provincia de
Mendoza,*% lo que pone de manifiesto y reafirma la importancia
de la temética y el interés que despierta tanto en el &mbito
académico como social de Mendoza.

DESAFiIOS DE LA HISTORIA DE LAS MUJERES Y DE GENERO

En la actualidad, la historia de las mujeres y de género
constituye dentro de la disciplina histérica un campo con nombre
propio, al decir de Dora Barrancos (2005: 49-72), y goza de cierto
prestigio académico. Por su lado, Laura Lee Downs agrega que
el esfuerzo por establecer al género como categoria de analisis ha
sido exitoso y los historiadores del género han ganado el espacio
intelectual y la libertad para trabajar como cualquier otro

pandemia”. (Estudiante X, 2020); “Dado mi interés en el tema y conociendo a
parte del equipo docente, mis expectativas eran considerablemente altas y aun
asi lograron superarlas con creces. El contenido de la asignatura fue no
solamente rico e interesante, sino que ademas variado tanto en temas como en
las posturas sobre cada uno de ellos. Las clases fueron siempre entretenidas y
creo que la apertura de momentos de debate en todas y cada una de ellas fue
sumamente enriquecedora. Aprendi muchisimo mas de lo que esperaba y
siento que es una catedra que nos abre la posibilidad de repensar todo lo que
conocemos y naturalizamos, partiendo desde la perspectiva de género.
(Estudiante X, 2021); “Fue mi asignatura favorita de todo el semestre. Las
clases fueron muy interesantes y completas. Aprendi mucho de los profesores
como de los alumnos. Diria que la asignatura incluso superé mis expectativas.
Encontré a la profesora apasionada por el tema y fue realmente un placer ir a
clase. Esta materia no se parece en nada a los cursos que he tomado en Francia
y me gustaria que los profesores franceses fueran mas como los argentinos.
Aqui habia verdaderos debates entre la profesora y los alumnos, en los que
todos podian aprender de los demas, sin juzgarlos. Vengo de Francia, donde la
discusion entre profesor y alumno es casi imposible”. (Estudiante X, 2022).
Cfr. Vasquez, Maria Gabriela, Informe del espacio curricular “Historia de las
Mujeres y de Género” elevado a las autoridades de la Facultad de Filosofia y
Letras, Universidad Nacional de Cuyo al terminar el semestre (ciclos 2020,
2021y 2022).

136E] espacio curricular “Historia de las Mujeres y de Género” ha sido
declarado de interés por la Honorable Camara de Diputados de la Provincia de
Mendoza, por Resolucion N° 962 (Mendoza, 16 de marzo de 2022) y por la
Honorable Cadmara de Senadores de la Provincia de Mendoza, por Resolucion
N° 832 (Mendoza, 28 de marzo de 2023).
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historiador (2019: 120). En este sentido, la existencia de un
espacio curricular independiente y optativo dedicado enteramente
al abordaje historico desde la perspectiva de género en la Facultad
de Filosofia y Letras de la Universidad Nacional de Cuyo
representa un paso importante hacia la apertura de nuevos saberes
y enfoques historiograficos en el ambito académico regional.

Ahora bien, como sefiala Veronica Cruz: “si bien estos
espacios contribuyen a visibilizar el tema y a interesar al
estudiantado, su estructuracion no logra atravesar la formacion de
manera integral y sostenida, y en muchas disciplinas directamente
Nno se cuenta con estos ambitos” (2021: 62). Sobre este punto,
cabe mencionar que algunas asignaturas obligatorias de la carrera
de Historia han sumado recientemente o una clase especial para
tratar el tema de las mujeres, o han consignado un punto dentro
de una unidad en sus respectivos programas curriculares, lo cual
resulta auspicioso y alentador; sin embargo, se esta lejos aun de
lograr una comprension integral de lo acontecido desde la
perspectiva de género.

Hace poco menos de un siglo, Virginia Woolf advertia con
claridad y agudeza la ausencia de la gran mayoria de las mujeres
en los relatos historicos:

[...] volvi a remitirme al profesor Trevelyan para ver qué
significaba para él la historia. Leyendo los encabezamientos de
los capitulos averigiié que significaba: "La corte feudal y los
métodos de cultivo en campo abierto... Los cistercienses y la cria
de ovejas... Las cruzadas... La universidad... La Camara de los
comunes... La Guerra de los Cien Afios... La Guerra de las Dos
Rosas... Los humanistas del Renacimiento... La disolucion de
los monasterios... La contienda agraria y religiosa... Los
origenes del poderio maritimo inglés... La armada..., etcétera.
De tanto en tanto se menciona a alguna mujer, una Isabel o0 una
Maria; una reina o una gran dama. Pero la mujer de clase media,
sin otra cosa que inteligencia y caracter a su alcance, de ninguna
manera podia haber participado en ninguno de los grandes
movimientos que, juntos, conforman la vision del pasado que
tiene el historiador (1993: 63).

En efecto, alin en nuestros dias la mencion esporadica de
alguna mujer destacada dista de contemplar la realidad de todas
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las mujeres de cada época, por lo tanto, se trata mas bien de una
visibilizaciéon parcial o de una historia “compensatoria”, en
palabras de Gerda Lerner:

La historia de mujeres notables es la historia de mujeres
excepcionales (...) y no describe la experiencia y la historia de la
mayoria de las mujeres. (...) Para comprender la complejidad de
la sociedad en su totalidad en una etapa determinada de su
desarrollo, es fundamental tener en cuenta tales diferencias
(1975: 5).

La historia de mujeres notables trata de compensar la ausencia
femenina en los relatos del pasado, pero sin modificar
sustancialmente la lectura que se hace de los mismos; en otros
términos, se trata de narraciones descriptivas que buscan
visibilizar a las mujeres, pero que carecen de la perspectiva critica
y relacional del enfoque de género. En este sentido, Violeta
Jardén y Maricruz Scotta advierten que “la posibilidad de una
perspectiva de género incorporada transversalmente en las
materias curriculares y obligatorias de las carreras de grado
ocurre excepcionalmente y por conviccion individual de algunxs
docentes” (2018: 63). Por ello, el dilema actual esta planteado en
la integracion o separacion; es decir, o en la incorporacion de la
perspectiva de género en los distintos espacios curriculares
obligatorios de la carrera de Historia, mas alla de una modesta
visibilizacion de los sujetos femeninos por medio del dictado de
clases especiales, la incorporacion de un punto dentro del
programa curricular, y el agregado de un texto especifico en la
bibliografia; o bien, en la separaciébn que implica el
mantenimiento de asignaturas optativas, como la mencionada,
que afiancen y consoliden dicho enfoque. Se trata de un desafio
aln no resuelto, pero se advierte que, por el momento, es
necesaria la existencia de dichos espacios curriculares que
ofrecen tomar conciencia acerca de como se ve el mundo y el
pasado desde una perspectiva distinta de la de los varones blancos
dominantes (Downs, 2019: 103).
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PALABRAS FINALES

En estas paginas se ha evidenciado, en primer lugar, el proceso
de institucionalizacion escalonado y a un ritmo propio y
particular de los estudios histéricos desde la perspectiva de
género en la Facultad de Filosofia y Letras, Universidad Nacional
de Cuyo, Mendoza, Argentina.

En segundo término, se ha presentado la asignatura “Historia
de las Mujeres y de Género” como un espacio novedoso dentro
de la institucion que propone repensar el pasado desde enfoques
tedricos criticos y sujetos sexuados y generizados en diferentes
contextos espaciales y temporales.

Por (ltimo, la cuestion acerca de la integracion de la
perspectiva de género en las diferentes asignaturas historicas o el
mantenimiento de un espacio curricular optativo como el
mencionado constituye un desafio ain no resuelto; sin embargo,
se considera que hasta el afianzamiento de dicho abordaje en la
carrera de Historia es necesaria la permanencia de la asignatura
“Historia de las Mujeres y de Género”.
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Resumen

Durante el siglo XVII, la violencia formaba parte de la vida
cotidiana de los espafioles y el maltrato contra las mujeres
funcionaba como un dispositivo de sometimiento del cuerpo y los
afectos. En esa larga historia de violencias, mujeres como Maria
de Zayas (;1590-1647?), Mariana de Carvajal (;1610-16647?) y
Leonor de la Cuevay Silva (1611-1705) se negaron a una vida de
sujecion y se “atrevieron a empufiar la pluma. Ellas no sélo
denunciaron los maltratos padecidos, sino también ofrecieron un
posicionamiento politico ante la situacion de injusticia. En este
espacio pretendo comentar y ejemplificar brevemente la postura
de cada una de ellas.

Palabras Claves: Siglo de Oro, Mujer, Violencia, Cuerpo, Afecto.

Abstract

During the 17" century, violence was part of the daily life of
Spaniards and the mistreatment of women worked as a device for
the subjugation of the body and affects. In this long history of
violence, women like Maria de Zayas (1590-1647?), Mariana de

215



Carvajal (1610-16647?), and Leonor de la Cueva y Silva (1611-
1705) refused to live a life of subjection and "dared" to wield the
pen. They not only denounced the mistreatment they suffered, but
also offered a political position in the face of injustice. In this
space, | intend to comment and briefly exemplify the position of
each one of them.

Keyswords: Spanish Golden Age, Woman, Violence, Body,
Affect.

“El asno y la mujer a palos se han de vencer”.
“La burra y la mujer apaleadas quieren ser”.
“A la mujer y a la burra, cada dia una zurra”.
“Porque te quiero te aporreo”.

“Entre marido y mujer nadie se debe meter”.

Expresiones, dichos populares, refranes de este tenor han
recorrido los tiempos dando cuenta de la violencia fisica, afectiva
y psicoldgica que han padecido las mujeres a través de la historia.
Hoy, en pleno siglo XXI, deberiamos ser capaces de tomar
conciencia sobre el maltrato que el sistema patriarcal ejerce sobre
las mujeres.

En este breve espacio, pretendo detenerme solo en un
fragmento de esa larga historia de violencias, en el siglo XVII
espafol, para mostrar como desde la escritura femenina no so6lo
se denunciaron los maltratos padecidos sino también que desde
esa misma escritura se ofrecié un posicionamiento politico ante
esa situacion. Las mujeres escritoras se desplazaron del “cambray
en la almohadilla y los dibujos en el bastidor” - como dice Zayas
- y se “atrevieron” a empufiar la pluma en un momento de
cambios en la sociedad espariola.*¥’

El crecimiento de las urbes a partir del siglo XVI trajo
aparejado nuevas problematicas como la mendicidad, la
delincuencia, y, en general, el relajamiento en las costumbres. Un
clima de violencia mas o menos generalizado vivenciaban los
pobladores de las grandes urbes espafiolas del Antiguo Regimen.
En diferentes espacios del quehacer cotidiano y a toda hora del

137 Citaré de la siguiente edicion: (Zayas y Sotomayor, v. 2, 2017).
216



dia, cualquier tipo de disputa individual o grupal se “resolvia”
cuerpo a cuerpo o con la utilizacién de armas. La mayoria de esos
actos violentos de la vida corriente pretendian saldar rivalidades
personales o familiares y, por lo general, esa agresividad tenia su
origen en rumores, en enfrentamientos por apuestas o deudas, en
rencillas para saldar bromas de mal gusto o agresiones por
ultrajes y deshonras familiares.'

Un motivo reiterado de violencia lo provocaba la obsesion de
los hombres por la castidad femenina y el consecuente temor de
la pérdida del honor como el atributo social méas preciado.**® Los
pilares de la masculinidad en los Siglos de Oro fueron la pureza
de sangre, la virilidad, la reputacion econémica y la dignidad de
todas las mujeres a su cargo. Gran parte del peso de la honra
masculina lo soportaron los cuerpos femeninos.

El codigo del honor condensé el sistema de valores de la
sociedad y, segun entiende Maravall, es un factor de integracion
social que ejerce el poder desde el nacleo familiar. Consiste en
un juego de “presion y represion”, que trata de guiar los propios
actos de los hombres y de controlar practicas y cuerpos femeninos
bajo su responsabilidad (esposa, hermana, hija) haciendo cumplir
una estricta moral cristiana y vigilando el patrimonio
hereditario.’*° José del Ama afirma que el “individuo integrado
en su sociedad va a procurar poner a salvo su honra y vigilar con
celo la honra de los demas” (2013: 92).

1% “La violencia en la sociedad del Antiguo Régimen se hallaba

institucionalizada en todos los escenarios, desde el trabajo hasta la familia o el
ocio. La inseguridad en las calles a partir de cierta hora de la noche y el riesgo
que corre quien no va armado o acompafiado aparecen como una constante
desde La Celestina hasta las obras teatrales de capa y espada del siglo XVII”
(Gil Ambrona, 2008: 236).

139 «“Se consideraba que el marido tenia el derecho al uso exclusivo del cuerpo
de su mujer. El ejercicio de este derecho solo se podia hacer efectivo después
del matrimonio, pero la exclusividad funcionaba con efectos retroactivos.
Mientras la mujer permanecia soltera, los miembros masculinos de la familia
de origen, el padre y los hermanos, actuaban como responsables de la custodia
del derecho del hipotético futuro marido” (Vigil, 1986: 139).

140 «“E] honor, pues, tiene una doble intervencion como factor integrador: en
primer lugar, es principio discriminador de estratos y de comportamientos; en
segundo lugar, es principio distribuidor del reconocimiento de privilegios”
(Maravall, 1979: 41).
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El cddigo del honor funcion6 como un dispositivo de poder
para disciplinar y controlar el pensamiento, el cuerpo, los afectos
y las practicas de las mujeres. Ademas, con el se pretendio
sostener el orden social garantizando la legitimidad estamental de
los hijos salidos del vientre materno.4!

Las mujeres eran conscientes del peso del honor que recaia
sobre ellas, y muchas no se conformaron con ser una mera
refraccion social del varon de la familia e hicieron escuchar sus
demandas. En aquella temprana modernidad, la presencia
femenina se hacia sentir en los diversos espacios sociales lo que
propicié una serie de discursos descalificadores hacia ellas. En
general existia un ambiente misogino — sostiene Gil Ambrona —
y desde diversos ambitos se “promocionaba y legitimaba la
violencia fisica y psicologica de que eran objeto las mujeres”
(2008: 230). Por ejemplo, Filis, la narradora del cuarto desengafio
de Zayas, da testimonio de la situacion desfavorable: “Y es bien
mirar que en la era que corre estamos en tan adversa opinion con
los hombres que ni con el sufrimiento los vencemos, ni con la
inocencia los obligamos” (2017: 581).

ACERCA DE LA VIOLENCIA

Segun entiende Elsa Muiiiz, la violencia tiene una capacidad
productiva en los discursos que hablan de ella, ya sea para
contrarrestar sus efectos, para reflexionar y hasta para
promoverla. La violencia es una relacion entre personas Y,
ademas, es “un camulo de practicas corporales que operan sobre
si mismos y sobre los otros, materializando a los sujetos” (2014:
39). Para la investigadora, la violencia es un dispositivo en el que
elementos diversos se relacionan con eficacia en la produccion de
sujetos de género, es decir, “la violencia, en tanto productor de

141 No toda la critica la comparte la distincién honor / honra, por ejemplo,
Maravall (1979) no hace la diferenciacion, para él solo existe el honor. Otros,
como Gustavo Correa (1958), en su articulo “El doble aspecto de la honra en
el teatro del siglo XVII” discriminan entre la honra vertical y honra horizontal;
Mauricio Molho (1972) en su Introduccién al pensamiento picaresco iguala
honra a fama. Ramoén Menéndez Pidal (1943) en su obra De Cervantes y Lope
de Vega distingue la honra como propia y el honor como el reconocimiento de
los otros.
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hombres y mujeres, es parte constitutiva de la cultura de género
hegemonica (...)” (Muiliz, 2014: 39). La violencia es una técnica
disciplinaria centrada en el cuerpo “que produce efectos
individualizantes y manipula a los sujetos que deben hacerse
sumisos; es una técnica de adiestramiento y vigilancia” (Muiiz,
2014: 41). En sintesis, la cultura de género y la violencia como
dispositivo de poder tienen su confluencia en la corporalidad de
los individuos. 142

La violencia como dispositivo es un régimen social productor
de subjetividad, es decir, productor de sujetos-sujetados a un
orden del saber/poder cuya estructura sostiene un régimen de
verdad y cada dispositivo porta una especificidad en cuanto al
tipo de sujeto que pretende per-formar. Los dispositivos
disciplinarios propios de cada institucion interpelan al sujeto
“transformandolo” en sujeto normativizado de acuerdo a
determinados atributos y competencias que son Utiles y
necesarios para cada posicion.

Recordemos que en la Espafia del Antiguo Régimen eran
escasas las posiciones (0 “estado” como se llamaba en la época)
a las que podian pertenecer las mujeres: doncella, esposa, viuda,
monja, prostitutas.'*® La violencia en tanto dispositivo de poder
disciplina cuerpos y préacticas corporales para cada posicion o
estado con la finalidad de performar una mujer sumisa/valiosa al
orden patriarcal .44

En los textos que comentaremos, la violencia fisica, psiquica
o simbolica surge de la tension entre el codigo de honor, el riesgo

142 E]sa Muiiiz entiende por cultura de género lo siguiente: “un proceso de larga
duracion que trasciende generaciones y puede dar cuenta de los modelos
culturales que se imponen en las diversas sociedades” (2014: 40).

143 «“Los dispositivos constituirian a los sujetos inscribiendo en sus cuerpos un
modo y una forma de ser. Pero no cualquier manera de ser. Lo que inscriben
en el cuerpo son un conjunto de praxis, saberes, instituciones, cuyo objetivo
consiste en administrar, gobernar, controlar, orientar, dar un sentido que se
supone util a los comportamientos, gestos y pensamientos de los individuos”
(Garcia Fanlo, 2011: 1).

144 La performatividad, segtn Butler, debe entenderse como una practica
reiterativa y referencial de interpelacién y reprimenda mediante la cual el
discurso produce los efectos que nombra, regula e impone: “Si el poder que
tiene el discurso para producir aquello que nombra esta asociado a la cuestién
de la performatividad, luego la performatividad es una esfera en la que el poder
actia como discurso” (Butler, 2002: 316).
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por la murmuracion de las “malas lenguas” y la incipiente voz
femenina que reclama libertades. Ante esto, la materialidad
corporal femenina sera objeto de apropiacion, disputas e
imposicién de normas que pretenden someter cuerpos y compeler
practicas, sin embargo, algunos personajes femeninos y algunas
voces poéticas disienten con el pensamiento hegemdnico
patriarcal. 14°

EL DESENGANO SEGUNDO DE MARIA DE ZAYAS

La obra de Zayas nos introduce en el universo femenino de los
estamentos medio — alto de la sociedad espafiola de la primera
parte del siglo XVII. EI mundo ficcional zayesco nos permite
conocer y reflexionar sobre las inquietudes, problemas y anhelos
de las mujeres de su tiempo. En este espacio solo me detendré en
el desengaio segundo, “La mas infame venganza”.

“Sabe Dios lo que siento el desenganarte” (Zayas, 2017: 508),
dice el papel que Carlos le envi6 a Octavia al convento, donde
ella lo espera recluida hasta que él decida cumplir su palabra de
esposo. Desenganarla implica anunciarle que se ha casado con
Camila, y que, después de “haber gozado” de su cuerpo, no
cumplird con la promesa hecha. Ante lo irremediable de la
situacion, Octavia le escribe a su hermano Juan para que regrese
a Milan dado “que tenia necesidad de ¢l para cosas tocantes a su
honor” (2017: 508). A su regreso, don Juan se entera del deshonor
que sobre €l pesa y urde un plan: “Y fue que propuso quitarle a
Carlos el honor con Camila, como él se le habia quitado a él con
Octavia” (2017: 511). Finalmente cumple su propoésito, y un dia,
mientras Carlos sale a cazar, don Juan ingresa a la casa disfrazado
de mujer y viola a Camila y, de ese modo, venga su honor
mancillado:

— Decidle a Carlos, vuestro duefio, que, como habiendo burlado
a Octavia y deshonrdndome a mi, no vivia con méas cuidado, que

145 Segiin Bourdieu, “la violencia simbolica se instituye a través de la adhesion
que el dominado se siente obligado a conceder al dominador (por consiguiente,
a la dominacion) cuando no dispone (...) de otro instrumento de conocimiento
que aquel que comparte con el dominador” (Bourdieu, 2000: 51).
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ya yo me he vengado quitandole el honor con su mujer, como él
me lo quitdé a mi con mi hermana (...) (Zayas, 2017: 514).

Carlos no soporta los hechos, envenena a su esposa y
desaparece, también huye don Juan y Octavia opta por el estado
religioso. Ambos cuerpos de mujer son apropiados por la
violencia masculina: Carlos para satisfacer su apetito sexual en el
cuerpo de Octavia y don Juan usa el cuerpo de Camila para vengar
su honor mancillado. La pérdida de virginidad de Octavia implica
un desprestigio para su hermano don Juan; y, ante tal perjuicio,
necesita reivindicar su posicion, por lo tanto, no defiende la
deshonra de su hermana, sino lo que esta en juego es el estatus de
su masculinidad y su lugar en la sociedad estamental. Y, a su vez,
el deshonrado Carlos venga en el cuerpo de su esposa lo que no
puede hacer en el cuerpo de don Juan. 46

El relato presenta dos casos: el de Octavia y el de Camila.
Octavia siguiendo su voluntad decide disfrutar de los placeres de
su cuerpo y pretende alcanzar un matrimonio ventajoso con
Carlos y él se apropia de ese cuerpo para satisfacer sus deseos con
el compromiso de ser su esposo:

Queria Carlos alcanzar, y prometia, y queria Octavia marido de
las prendas de Carlos, asi, pareciéndole que con el dote de la
hermosura le bastaba aceptd, dandole a Carlos las gracias. Y
Carlos, después de haber vencido la criada, tercera en estas
locuras, delante de ella le dio fe y palabra de ser su marido
(Zayas, 2017: 497).

Finalmente, Octavia “abri6 a Carlos la puerta” (Zayas, 2017:
497), es decir, abri6 casa y vagina y, de este modo, se desplaza
de la norma disciplinaria haciendo caso omiso de los dispositivos
discursivos como el de fray Luis de Ledn que sostiene que la
mujer “ha de entender que su casa es su cuerpo” (1999: 39).
Octavia se apropia de su vida para decidir con quién desearia
casarse, y, de ese modo, desplaza a su hermano, al que segun el

146 Maravall afirma: “Status (que se posee), funcion (que se cumple), prestigio
(que se alcanza), honor (que se le atribuye) seguian conservando una estrecha
correlacion en el sistema social y no cabe duda de que en él no todos los
individuos podian tener asignado la misma posicion” (1979: 59).
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uso y costumbre le corresponde la decision. Carlos con el fin de
“alcanzarla” promete lo que no cumplira porque solo desea un
cuerpo para su placer y Octavia sera ese cuerpo apropiado dado
que lo “gozard” hasta el hastio y luego, como un cuerpo
desechable, la recluird con engafios en un convento para que no
estorbe su matrimonio con Camila.

Para Carlos y su padre, Octavia es “flaca mujer”, “pues una
mujer que se habia rendido a él, — dice el padre — ;qué confianza
podia tener que no se rindiese a otro?”” (Zayas, 2017: 503). Y para
don Juan su hermana es una perdida. En cambio, Lisarda, la
narradora discrepa de estas opiniones y considera que el libre
consentimiento de la enamorada otorga la ansiada libertad de
eleccion, y si Octavia cometi6 algun error lo justifica diciendo:
“mas disculpemos los yerros de amor con el mismo amor”
(Zayas, 2017: 496).

En el caso de Camila, es una historia de cuerpo apropiado por
el suegro, por el marido y por el violador don Juan. Camila es un
objeto de intercambio patrimonial, en tanto que muerto su padre,
el testamentario viéndola “medianamente hermosa y sumamente
rica” (Zayas, 2017: 503) decide casarla con su propio hijo, Carlos.
Este acepta el casamiento con Camila, que no era fea, “y cuando
lo fuera, la hiciera hermosa més de cincuenta mil ducados que
tenia de dote, y deseaba ya Carlos verse dueio de todo” (Zayas,
2017: 507). “Verse duefio de todo” implica tener la posesion de
lo material y la esposa serd un objeto mas en el contrato
matrimonial. Y como dice Carol Pateman, “en el contrato de
matrimonio lo que esta en juego es el cuerpo de la mujer” (1995:
306), por lo tanto, lo posee como propiedad, en tanto que es
“duefio de todo”, duefio del cuerpo con el valor agregado de una
importante fortuna.

Camila no ha tenido posibilidad de decidir, dado que la
sociedad patriarcal tiene por supuesto que “una mujer siempre
esta de acuerdo en subordinarse como esposa debido a que el
varon posee mas fuerzay a que disfruta de la superioridad de su
sexo” (Pateman, 1995: 74). Ella es la “perfecta casada”: “Camila
honesta, Camila cuerda, Camila recogida y no tratando sino de
servir a su marido” (Zayas, 2017: 511). Cuerpo que se cifie a las
normas disciplinarias como parte constitutiva del “cuerpo” social
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al que esta “sujeta”. Finalmente serd un cuerpo violado, un cuerpo
objeto de disputas para saldar deudas entre hombres.

El cuerpo de Camila es la materialidad apropiada por dos
hombres para restablecer su propio orden social perdido,
ejerciendo don Juan la violacion y Carlos, el asesinato. Le Bretdn
sostiene que “en el recinto del cuerpo se despliegan
simbdlicamente desafios sociales y culturales” (2002: 73). Los
discursos hegemonicos disciplinadores prescriben boca y vagina
cerradas y encerradas en la casa. Don Juan viola el espacio
doméstico travestido de mujer, como unico modo de ingreso al
espacio femenino, para luego cumplir “su infame deseo”. Ultraja
el 6rgano depositario del honor como lo hizo su adversario con
su hermana. Carlos toma represalia sobre el cuerpo de su esposa
usando la boca, el Unico orificio supuestamente no contaminado
y “le dio un veneno para matarla” (Zayas, 2017: 516).

Camila, antes de morir, vivia como “martir”’, cuando su marido
la envenena padece como “santa” porque “no le quitd el veneno
luego la vida, mas hinchoése toda” (Zayas, 2017: 516), y estaba en
la cama como un “apostol”. Los sustantivos martir, santa, apostol
pertenecen al campo semantico de la santidad, mostrando que la
violencia en el matrimonio ha martirizado a una inocente victima,
cuya muerte no es en vano porque sirve para desengafar a las
engafiadas. El desengafio no hace mas que mostrar la apropiacion
y la violencia del poder patriarcal ejercido sobre el cuerpo de las
mujeres.

Si en el discurso hegemonico, la mujer es origen de todos los
males, Lisarda sostiene lo contrario: “jAy, hombres, y como sois
causas de tantos males!” (Zayas, 2017: 509). Este desengafio
cuestiona el codigo social del honor masculino a expensas de la
patrimonializacion de las mujeres y la violencia ejercida sobre sus
cuerpos. Segun Julian Olivares, Zayas se apropia de la
convencion literaria del honor y la subvierte para criticar el
concepto extremado del honor y para expresar la autonomia
femenina (Olivares, 2010). Autonomia a la que insta Lisarda
diciendo: “Yo aseguro que si todas vengaran las ofensas que
reciben, como Octavia hizo, no hubiera tantas burladas y
ofendidas”, es decir, las exhorta a defender sus propios agravios
ya que los hombres no protegen mas que su propia reputacién
(Zayas, 2017: 509). Por otro lado, la cruel venganza por el honor
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femenino mancillado queda cuestionada porque pareciera que
esta practica en los nuevos tiempos ya no restituye el estado
anterior y solo genera el desprestigio de los vengadores y las
dolorosas consecuencias para las victimas. Camila es enterrada
“con gran pesar de su muerte en todos los que conocian su virtud”
(Zayas, 2017:516) y los dos vengadores desaparecen de su medio
social, y “de ninguno de los dos se supo jamas nueva ninguna”
(Zayas, 2017: 517).

MARIANA DE CARVAJAL Y SUS NAVIDADES DE MADRID

La obra publicada en 1663 ofrece ocho novelas cortas, cuyo
marco narrativo es un encuentro entre vecinos en la casa de dofia
Lucrecia de Haro, recientemente viuda. Para acompafar ese duro
trance en época navidefia su vecina dofia Juana propone
entretener con comidas y bailes las noches previas a la Navidad
y, ademads, “‘cada uno ha de quedar obligado a contar un suceso la
noche que le tocare” (Carvajal, 1993: 17).

La segunda noche le corresponde a Don Vicente, quien
promete un “suceso que le ha de dar mucho gusto” (Carvajal,
1993: 46). Es el caso de la bella Doristea, huérfana de madre
desde su nacimiento:

Cridse la hermosa nifia hasta la edad de los dieciséis afios tan
adornada de los dones de Naturaleza, que su padre se miraba en
ella como en espejo. Amabala tanto, que se puede decir que fue
causa de su desgracia — cosa que sucede muchas veces, pues el
mucho amor de los padres quita la suerte a los hijos, por no
apartarlos de si- (Carvajal, 1993: 46).

Maés alla del mucho amor paternal, Doristea se opone a ser un
mero cuerpo de refraccion de los valores patriarcales de su padre:
belleza, patrimonio y honor. Ella desea constituirse como sujeto
con decisiones propias.

Muchos galanes pretendieron a Doristea como esposa, sin
embargo, don Alejandro cerrd la puerta con decir que era nifia,
por parecerle que su calidad y riqueza podia aspirar a un titulo”
(Carvajal, 1993: 46). “Cerrar la puerta” implica en-claustrar el
cuerpo y custodiar todo abertura/orificio de ingreso a la casa-
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cuerpo. Para el padre, Doristea es objeto de intercambio en el
marco de la institucion matrimonial, que como “dispositivo de
alianza estd fuertemente articulado con la transmision o
circulacion de riquezas”, ademas, de la fijacion del parentesco y
de transmisién de nombres (Foucault, 2007: 102).

La repentina muerte le impidié a don Alejandro cumplir su
cometido y el mandato sobre la concertacién del casorio recayo
sobre su cufiada. Esta rechaza la solicitud de Claudio, hombre de
mala fama, y decide desposarla con un indiano poderoso. Claudio
“quedo tan ofendido que propuso vengar su agravio” (Carvajal,
1993: 47). A partir de entonces comienza la manipulacion
emocional por medio de galanteos a la doncella y “sirviéndola
con tan enamoradas demostraciones que gano en su pecho un
lugar que no merecia” (Carvajal, 1993: 47). El joven mancebo
sabe simular muy bien y detras de la supuesta pasién amorosa se
ocultan sus verdaderas intenciones, sus deseos de venganza.

El insistente galanteo de tan bizarro mancebo sumado al
descontento de Doristea por la decision tomada por su tia inclinan
su voluntad y, finalmente, se atreve a escribir a su enamorado un
papel en donde “le decia que se queria casar con €l y no seria otro
su esposo” (Carvajal, 1993: 48). De este modo, auto legitima su
potestad para decidir sobre su cuerpo al optar entregarse al
hombre elegido.

La contravencion de Doristea consiste en la desobediencia al
orden patriarcal establecido: primero eligiendo a un hombre de
desigual condicion moral y econémica respecto a las pretensiones
familiares'#” y, segundo, huir con él:

Recogida la casa, sali6 a ponerse en manos de su enemigo.
Llevola donde le esperaba con las mulas y subiendo en una la
engafiada doncella, puso en la otra una maleta con el tesoro.
Camino toda la noche, hasta llegar a unos embrefiados montes

147 El temor a la diferencia estamental, econémica, sanguinea de los
pretendientes era una preocupacion para los padres de las doncellas de la época
y, como sostiene Foucault, en el dispositivo de alianza “lo pertinente es el lazo
entre dos personas de estatuto definido” (2007:102). Y, en tltima instancias,
era lo que las familias intentaban para impedir cualquier tipo de desigualdad
social, “puesto que las alianzas matrimoniales entre familias pudientes
ofrecian una via eficaz de avance social en la sociedad dinéstica patrimonial
de la Espafia del siglo XVII” (Armon, 2014: 356).
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gue sabia muy bien por haber estado muchas veces escondido en
ellos, huyendo del rigor de la justicia (Carvajal, 1993: 48).

Y si bien escapan juntos, el suefio del matrimonio se desvanece
pronto al darse cuenta de que Claudio solo planea robarle su
dinero y abusar de ella.

La noche y el monte son el marco propicio para las malas
intenciones del supuesto enamorado y representa un riesgo para
la integridad fisica de la doncella. En ese marco espacio-temporal
se revelan el engafio de él y desengafio de ella. La oscuridad y el
apartamiento del camino intensifican la “condicion tan mala” y la
“mala inclinacién” de Claudio, quien “pudiera contentarse con lo
que llevaba, mas era su condicion tan mala que quiso vengarse a
toda costa, dejandola burlada™ (Carvajal, 1993: 48). Claudio es
un noble empobrecido con una vida licenciosa y sin ninguna
funcion social, que actuando al margen de la ley muestra su
condicion perversa al intentar violar a Doristea.

Es interesante observar la imagen corporal violentada de
Doristea: la engafiada doncella escapa despojada de su condicion
social al salir de noche, sin ninguna atuendo ostentoso y puesta
sobre una mula como un bulto de carga para ingresar “a unos
embrefiados montes” y ocultarse de la justicia. En otras palabras,
se desplaza del orden para ingresar al locus del desorden social y
moral, en donde debera defender su joya mas preciada, la
castidad.

Doristea logra defender su integridad fisica con la ayuda de un
desprevenido caminante que queddé admirado del valor de la
doncella. Este caballero es don Carlos, cuya imagen contrasta con
la figura de Claudio, al detentar todos los atributos exigidos a su
condicién: valiente, esforzado, cristiano. El se dispone a
salvaguardar la integridad fisica de la doncella y mata a Claudio:
“Y sin decir mas, tomd la maleta y arrojandola sobre su mula,
puso a su nueva compaiera en la silla” (Carvajal, 1993: 50). Este
sera el primer paso de la reivindicacion de Doristea ya que sale
del monte hacia una venta viajando con cierta comodidad para,
luego, continuar con dignidad el viaje a la corte en una litera.

Recién cuando Doristea estd a salvo de la violencia de su
agresor sexual y ya en la casa de don Carlos, acomoda sus joyas
y ordena “cuatro vestidos a toda gala, con todos los requisitos de
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obligacion para su adorno” (Carvajal, 1993: 55). Sin embargo, no
los lucira hasta que salga del convento, donde finalmente decide
recluirse por propia voluntad para salvaguardar su cuerpo hasta
contraer matrimonio con don Carlos, su salvador.

Entonces, el narrador dice: “de galas no hay que decir; sélo
diré que una literilla que le envi6 para que saliera se tasé en mil
ducados” (Carvajal, 1993: 65). Solo al final, el cuerpo triunfante
de Doristea se engalana con todo el esplendor para in-vestir su
nuevo estado social con un futuro duque.

Doristea es una mujer que lo arriesga todo sin importarle sus
deberes sociales. Doristea es una mujer que amo locamente lo que
le impidio ver el engafio. Doristea es una mujer inocente vilmente
engafiada por alguien “que gand en su pecho el lugar que no
merecia” (Carvajal, 1993: 47). Sin embargo, para las normas
patriarcales, Doristea representa la “loca” mujer al no in-corporar
las prescripciones del modelo femenino esperado: sumision,
honor, matrimonio impuesto. Desde la perspectiva patriarcal, este
caso es un modelo desviado del amor, de la “loca pasion” o
“enfermedad del amor”, que mucho preocupaba a los padres de
familia como a los moralistas, quienes controlaban a las mujeres
por considerarlas vulnerables al tener menos ingenio y ser méas
propensa a las pasiones.

Esta historia contada por don Vicente se convierte en un
discurso disidente que pone en valor los sentimientos y decisiones
de una mujer frente al pretendido control de cuerpo y emociones
proveniente de padres, tutores o hermanos. En la escasa gama de
posibilidades de eleccion de un estado, el casamiento fue lo que
mas deseaban las mujeres, “en eso influia que el matrimonio
aparecia ante ellas como una liberacion, un ingreso en la edad
adulta y una forma de emancipacion de la autoridad paterna”,
aunque se cayera bajo la autoridad marital (Vigil, 1986: 78). Ellas
al ser conscientes de que el cambio de estado implicaba una nueva
tutela se aplicaron con ingenio para encontrar el hombre mas
conveniente para su nueva posicion.

LEONOR DE LA CUEVA Y SILVA Y SU POESIA DEL DESENGANO

En un interesante articulo, “Las ambigiiedades del discurso
literario”, Jean Paul Desaive advierte sobre lo engafioso del
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discurso amatorio del Siglo de Oro que bajo el pretexto de
celebrar a las mujeres no hace mas que negarlas como sujetos y
sefiala que en el torrente de versificacion amorosa;

[...] el poeta canta sus propias emociones, sus sempiternas
heridas, su muerte cien veces recomenzada en una narcisista
escenificacion en que la mujer-pretexto brilla desesperadamente
por su ausencia (1993: 16).

Ideas similares sostienen Julian Olivares y Elizabeth Boyce al
postular que los poetas del periodo escribian para demostrar sus
propias destrezas, reelaborando tépicos de la tradicion vy
utilizando iméagenes femeninas con el fin de enaltecer su propia
Imagen y reputacion literarias. Los investigadores afirman que “el
sujeto/objeto femenino del deseo poético era un icono
convencional y despersonalizado, un sujeto fingido; el verdadero
sujeto de la poesia del amor cortés era el amante lirico, sus
sufrimientos, percances y adversidades” (Olivares, 2012: 16).

Los poetas del XVI y XVII elaboraron una representacion de
la amada causante del manantial de heridas y construyeron un
modo de expresion poeética para manifestar su efluvio afectivo.
Mientras que la pluma masculina construia esa mujer idealizada
y culpable de provocar pasiones; las otras, las mujeres de carne y
hueso, intentaban insertarse en ese medio socio-cultural
fuertemente marcado por estructuras patriarcales y, como
sostienen Olivares y Boyce, algunas de ellas dieron un paso hacia
la emancipacion literaria “abandonando la rueca y empufiando la
pluma” (Olivares, 2012: 23).

“;Qué escriben las mujeres?”, se pregunta Porro Herrera y
afirma que ningun género queda fuera de su alcance, aunque:

[...] la mujer que accede a la lectura y escritura lo hace por una
alianza mas o menos implicita con la tradicion literaria masculina
que es la imperante aceptando sus codigos de comunicacion
(Porro Herrera, 1995: 56).

El mismo parecer comparten Olivares y Boyce al decir que
“aunque la poeta participa en el discurso dominante, aceptando la
hegemonia del mismo, lo hace con el fin de exponer su destreza
en el manejo de este discurso y ganar la aprobacion de
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admiradores varones exponiendo su competencia con la pluma”
(Olivares; Boyce, 2012: 30).

Si bien no deja de ser cierto lo afirmado por estos estudiosos,
quedarse con estas aseveraciones, es quedarse con una verdad a
medias. Las mujeres poetas hicieron uso de las mismas técnicas
y topicos de sus contemporaneos, sin embargo, no se limitaron a
la mera imitacion. Ellas “se atrevieron” a poner palabras a sus
emociones reelaborando los procedimientos literarios vigentes
para exteriorizar sus propios afectos sin la mediacion de la voz
masculina.

Segun Sara Ahmed, las emociones son relacionales dado que
involucran (re)acciones o relaciones de acercamiento o
alejamiento con respecto a los sujetos y objetos. Dice Ahmed:

En otras palabras, las emociones involucran procesos corporales
de afectar y ser afectada o, para utilizar mis propios términos, las
emociones se refieren a como entramos en contacto con los
objetos y con otras personas (2015: 312).

Las emociones tienen una intencionalidad en tanto que estan
dirigidas, ya sea a personas, 0 cosas 0 circunstancias importantes
para los sujetos.

Ante la conciencia de un mundo cambiante, los hombres y las
mujeres de la modernidad temprana vivenciaron un profundo
sentimiento de melancolia que generé en ellos diferentes
reacciones frente a la vida. Klibansky, Panofsky y Saxl sostienen
que “esta melancolia moderna es esencialmente una conciencia
de uno mismo intensificada, puesto que el yo es el eje en torno al
cual gira la esfera de la alegria y del dolor”.**® El discurso
melancélico operé como una expresion del individualismo
moderno — afirma Alvarez Solis - dado que el sujeto barroco es
un sujeto en lucha permanente: primero consigo mismo, con sus

148 “Hay en la historia de la palabra «melancolia» una linea de desarrollo en la
que ha pasado a ser sinénimo de ‘tristeza sin causa’. Ha venido a significar un
estado mental temporal, un sentimiento de depresion independiente de
cualesquiera circunstancias patoldgicas o fisiol6gicas, un sentimiento que
Burton (a la vez que protesta contra esta extension del vocablo) denomina
‘disposicion melancolica transitoria’, frente al ‘habito melancdlico’ o la
‘enfermedad melancdlica’” (Klibansky, 2004: 230).
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pasiones, deseos e intereses y segundo, con las conflictivas
relaciones con el préjimo (2015: 89).

Esta melancolia moderna considerada como una conciencia de
si mismo se manifestd en la préctica discursiva femenina. Las
escritoras del XVII espaiol pusieron por escrito sus “pasiones del
alma” con una exquisita sensibilidad. Sumergirnos en sus
discursos permite conocer sus afectos como consecuencia en
primer término del desengario de las verdades consagradas y, en
segundo término, como disidencia a determinadas normas
juridicas, sociales, morales performadoras de sus cuerpos y de sus
practicas. Expresar las propias emociones es un modo de
manifestar la resistencia de las poetas al orden patriarcal que les
(im)pone — como dice Zayas — “el cambray en las almohadillas y
los dibujos en el bastidor” (2017: 16).

Mas alla de las adversidades, muchas mujeres se “atrevieron”
a ponerle palabras a sus emociones. Una de ellas es Leonor de la
Cueva y Silva, también conocida como Leonor de la Ruay Silva,
quien incursiona en el campo literario marcado con exclusividad
por la impronta masculina. Si bien en aquel mundo eran escasas,
por no decir nulas, las posibilidades de innovacion en lo poético,
tanto en lo formal como en el tratamiento de los topicos, esto no
implico una limitacion para ella. La poeta se apropia de los
esquemas y asuntos poéticos canonicos para resignificarlos y este
desplazamiento implica un posicionamiento politico.

Histéricamente, las mujeres han sido sujetos de discursos
médicos, filosoficos, literarios, morales, etc. Esto no impidio que
ellas se erigieron como sujetos con discurso propio y al tomar la
pluma fueron capaces de expresar sus propias emociones. Un
tono melancolico recorre las lineas de sus composiciones. Es una
melancolia por los dolores padecidos, por los miedos, por los
desengafios, en sintesis, por esa violencia ejercida sobre ellas.

¢Qué motiva ese malestar, esa pesadumbre, esa nostalgia, en
definitiva, esas afecciones que hacen mella en el alma y en el
cuerpo de las mujeres? El origen de las pasiones casi no tiene
limites: el paso del tiempo, desengafios amorosos, lagrimas por la
pérdida de un ser querido o la insatisfaccion ante la vida. Estos y
otros tantos topicos se hacen presentes en las composiciones de
dofia Leonor. Me detendreé en el soneto VI:
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“;Valgame Dios, qué penas he pasado”.

iValgame Dios, qué penas he pasado,
qué desgracias, qué males he sufrido,
qué de inmensos pesares he tenido,
qué pocas glorias vanas he gozado!

iQué riguroso que me ha sido el hado,
siempre de azares por mi mal vestido,
y el tiempo alegre de mi edad florido,
en verde primavera marchitado!

Mas ¢para qué me canso en dar al viento
lagrimas y suspiros de mis 0jos,
si el cielo gusta de que yo padezca?

En gloria se convierta mi tormento,
gue si paso contenta estos enojos,
espero que a mi llanto se enternezca.*°

En su primer cuarteto, el yo poético da cuenta de una sucesion
de padecimientos por medio de una serie de sustantivos del
campo semantico del dolor: “penas”, “desgracias”, “males” y
“pesares” y por si no fuera suficiente, explicita sus dolencias en
un proceso que va del “he pasado”, “he sufrido”, “he tenido”. El
uso del pretérito perfecto compuesto extiende todo su efecto al
presente del yo poético y, ademas, refuerza su desconsuelo con
una antitesis final que sefiala la escasez de momentos felices:
“qué pocas glorias vanas he gozado!”.

Abhora, ;cudles son esas “desgracias” y esos “males”? El yo
poético no lo dice con precision y solo se limita a mencionar, en
el segundo cuarteto, la severidad del hado: “jQué riguroso que
me ha sido el hado!”, y agrega una referencia a la juventud
perdida: “y el tiempo alegre de mi edad florido / en verde
primavera marchitado!”.

Para los sujetos del barroco, el hado consistia en un poder
irresistible que “en rigor no es otro que la voluntad de Dios, y lo
que esta determinado en su eternidad” (Covarrubias Orozco,
1995: 620). Y entendian el tiempo como un movimiento

149 Cito la edicion de Olivares; Boyce, 2012.
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permanente y cambiante y “en ¢l adquieren su forma y presencia
las cosas y en él desaparecen al pasar, no quedando mas que el
tiempo” (Maravall, 1980: 383). Es en el tiempo con su
permanente fluidez y en un sujeto concreto donde los designios
se encuentran y solo pueden actualizarse en el presente de la
enunciacion por medio de una evocacion dolorosa.

En el primer terceto, esa emocion contenida se transforma en
“lagrimas y suspiros”. Y una lacénica conclusion llega con una
pregunta retorica: “Mas ;para qué me canso [...] / si el cielo gusta
de que yo padezca?”. El hado, ahora nombrado como el cielo,
metonimia de Dios, pareciera que solo tiene reservada desgracias
para esa mujer.

El dltimo consuelo, ante lo irremediable de las experiencias
vividas, es el deseo redencion, siempre y cuando acepte su
destino: “En gloria se convierta mi tormento, / que si paso
contenta estos enojos / espero que a mis llantos se enternezca”.

Los hombres y mujeres del barroco son seres agonicos en
lucha consigo mismos y con su entorno. La lacerante voz de la
enunciacion es prueba de una existencia fatigosa y con la fe
puesta en el poder divino, Unico capaz de transformar ese
sufrimiento en bienaventuranzas.

Ya para finalizar deseo mostrar unos versos que dan cuenta del
maltrato emocional y ponen de manifiesto la inconstancia del
hombre ante la palabra dada, ante los afectos prometidos.
Inconstancia atribuida tradicionalmente a la mujer por ser “flaca”
en los discursos morales, “humeda y fria” en los tratados
médicos. En el soneto X, la voz poética invierten los términos y
el debil, el inconstante, el embaucador es él:

Alcindo, ya muri6 en tu desengafio

un verdadero amor, el mas constante;

ya contrastd su fuerza de diamante

tu desprecio cruel para mi dafio. (Olivares; Boyce, 2012: 106)

Ella posee toda la fortaleza de la que él carece, sin embargo,
el dolor late en su expresion: “Tu desprecio cruel para mi dafio”.
Dolor que mitigara borrando lentamente todos los recuerdos: “tu
memoria de hoy mas cubra mi olvido™.
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También en “Estas décimas hice de repente a una persona”,
presenta la inconstancia masculina ante la palabra dada:

Quien en dos dias de amor

descubre tanta mudanza,

no es justo tenga esperanza

de merecer mi favor.

Fingido fue mi rigor,

por ver si era amor constante

el que publicais amante.

Saliéme la traza bien,

pues al primero desdén

0s mostrais tan inconstante. (Olivares; Boyce, 2012: 113)

Sin embargo, lo interesante de estas décimas es el
posicionamiento del yo poético, que no se muestra en absoluto
sumiso ante la presencia del amante, todo lo contrario, se revela
con autoridad ante el amante y, ademas, exhibe ingeniosidad para
trazar un fingimiento y poner a prueba al enamorado.

Como vemos el cddigo amoroso se invierte, si en la poesia
amorosa del periodo es el hombre el sujeto de las pasiones, aqui
la voz poética femenina expresa sus afectos, su fortaleza de
animo, su entrega y su constancia. Ella con un tono melancolico,
con un alto grado de discernimiento sobre su condicion de mujer
es capaz de manifestarse.

A MODO DE CONCLUSION

He llegado al final, intentando mostrar con breves ejemplos la
rica produccion de tres escritoras. Cada una de ellas incursiond
en la literatura - un area cercada por la impronta masculina - con
una mirada critica sobre las estructuras patriarcales.

Maria de Zayas desde el prélogo y en muchos de sus relatos
reclama educacion para las mujeres, argumenta la igualdad de
condiciones fisicas y racionales entre hombres y mujeres y
denuncia los modos de sujecién y maltrato padecidos por el poder
patriarcal.

Mariana de Carvajal, con un tono menos combativo que el de
Zayas, brega por la libertad de elegir al ser amado, en donde el

233



amor sea el fundamento del vinculo conyugal y no los intereses
econdmicos o estamentales.

La obra poética de Leonor de la Cueva y Silva muestra un
discernimiento de los padecimientos de las mujeres y con un
matiz serio y por momentos con una fina ironia e incluso con
humor pone de manifiesto las imperfecciones de los hombres.
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Resumen

El presente articulo aborda la problematica de la invisibilizacion
de las mujeres en las representaciones de la guerra de Malvinas
tanto en los discursos literarios cuanto, en el sentir comdn
nacional construido desde la historia, la justicia, la ciencia
politica, el discurso escolar y el estatal. Para la comprension de la
significacion de Malvinas en el sentir histdrico nacional argentino
se reconstruiran algunos de los aspectos centrales de la guerra de
1982, el contexto politico en el que se desarrolla y los actores
implicados para luego sefialar la ausencia de referencias a la
participacion de las mujeres no solo en el ambito literario sino,
fundamentalmente en el politico en tanto las mujeres, a 40 afios
de la guerra, siguen llevando adelante reclamos para su
reconocimiento en lo simbélico y en las politicas de reparaciones
historicas que se traducen en pensiones, asistencias médicas
especiales, asistencia social, entre otras.

Palabras clave: Malvinas, guerra, mujeres, politica y literatura
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Abstract

This article addresses the problem of the invisibility of women in
the representations of the Malvinas war both in literary discourses
and in the national common sense built from history, justice,
political science, school and state discourse. For understand the
significance of Malvinas in the Argentine national historical
feeling, some of the central aspects of the 1982 war will be
reconstructed: the political context and the actors involved. Then
will work the absence of references to the participation of women
not only in the literary but, fundamentally, in the political sphere
while women, 40 years after the war, continue to carry out
demands for their recognition in the symbolic and in the policies
of historical reparations that translate into pensions, assistance
special medical, social assistance, among others.

Keywords: Malvinas, war, women, politics and literature

INTRODUCCION

Para este articulo consideramos necesario delinear algunos de
los aspectos centrales de Malvinas en tanto guerra, ya que la
comprension de este acontecimiento histérico argentino cobra
una significacion especial para el sentir y el pensar identitario
nacional. Mas alla del abordaje de género, necesario para
comprender la multiplicidad o encadenamientos de abusos de
poder, Malvinas requiere un abordaje politico desde el campo de
las memorias en tanto la guerra de 1982 es comprendida en esta
investigacion en un continuum con el accionar terrorista del
estado argentino durante lo que se denomin6 el proceso de
reorganizacion nacional (1976 /1983).

La guerra de Malvinas se desarrolla en territorio de las islas
Malvinas y del Atlantico Sur entre la Republica Argentina y el
Reino Unido (quien ocupa las islas en tanto enclave colonial*°

150 El 16 de diciembre de 1965, la Asamblea General de las naciones Unidas
en el marco de la resolucién 1514 (XV) - de 1960 en la que se concede la
independencia a los paises y pueblos coloniales - adopt6 la resolucion 2065
(XX) - la primera referida exclusivamente a la Cuestion Malvinas -, a través
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desde 1833). Dura 74 dias, entre el 02 de abril y el 14 de junio de
1982, Argentina es derrotada. El ejército argentino estaba
conformado por soldados conscriptos, es decir jovenes civiles que
realizaban lo que se conocia como servicio militar obligatorio;
jovenes que no habian recibido instruccion militar para enfrentar
a un enemigo externo y que habian sido utilizados en la lucha
contra toda persona u organizacion sospechada de disidente a un
orden militarista, neoliberal, conservador, tradicionalista,
pronorteamericano y antirrevolucionario. Junto al ejército
participan la aeronautica y la marina con mayor participacion de
escuadrones conformados por militares. Junto a militares y
soldados, participaron en las Malvinas mujeres (civiles y
militares) instrumentistas y enfermeras, fundamentalmente, que
conformaron los equipos de rescates de heridos y de los
hospitales de guerra.

La importancia estratégica de las Islas Malvinas, Georgias del
Sur y Sandwich del Sur, con sus correspondientes espacios

de la cual reconocio la existencia de una disputa de soberania entre la
Argentina y el Reino Unido e invité a ambos paises a negociar para encontrar
una solucioén pacifica a la controversia.

La importancia de esta resolucion radica en que alli se establecen los elementos
esenciales que definen a la Cuestion y — en consecuencia - la forma en que
debe ser solucionada. Estos son:

Que el caso de las Islas Malvinas es una de las formas de colonialismo al que
debe ponerse fin.

Que en este caso subyace una disputa de soberania entre los gobiernos
argentino y britanico.

Que la forma de encontrarle una solucién es a través de las negociaciones
bilaterales entre ambos gobiernos.

Estas negociaciones deberan tener en cuenta los principios y propésitos de la
Carta y de la resolucion 1514 (XV), asi como los intereses de la poblacion de
las islas. Es importante sefialar que la resolucion 2065 (XX) indica que en las
negociaciones para encontrar una solucion a la disputa deben ser tenidos en
cuenta los intereses de los habitantes de las islas, y no sus deseos, excluyendo
la aplicacién de la libre determinacion para este caso en particular. Recuperado
de https://cancilleria.gob.ar/es/politica-exterior/cuestion-malvinas/malvinas-
en-naciones-unidas [Fecha de consulta: 22/02/2024]. En un “Memorandum de
entendimiento”, el 14 de agosto de 1968, el gobierno britanico aceptd que
estaria preparado para ceder la soberania de las islas si se respetaban los
intereses de los islefios. EI memorandum fue rechazado por los islefios. Hasta
marzo de 1982 se siguieron las tratativas de encontrar una salida diplomatica
al tema de la soberania sobre las Islas Malvinas, Georgias y Sandwich del Sur.
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maritimos e insulares, se debe a posibles reservas de petréleo, a
la ubicacion de bases militares que permitirian intervenir al Reino
Unido en cuestiones del Atlantico Sur o acceder a rutas
alternativas en eventuales conflictos bélicos de la OTAN, la
reserva pesquera de gran valor comercial, ademas del valor
emocional que las islas tienen para los argentinos educados en el
sentimiento de pérdida de “la perla austral”1%?,

En términos del sentido que Malvinas, en tanto islas, causa y
guerra, adquiere para la sociedad argentina es importante destacar
que, si bien la ciencia histdrica, la ciencia politica, la
antropologia, la sociologia, el derecho internacional, la geologia,
entre otras ciencias han abordado su estudio cientifico e
intelectual, Malvinas so6lo puede comprenderse si dichas
reflexiones se articulan con sentidos construidos desde el campo
de los afectos. Malvinas no puede estudiarse sin tener en cuenta
la afeccidon que atraviesa para la sociedad argentina la guerra y
sus consecuencias para los combatientes, sus familiares, amigos,
deudos, vecinos, en fin; para la sociedad en su conjunto. Por eso
estudiar Malvinas implica comprender desde el campo de las
memorias en las que se tensionan los acontecimientos
memorables y aquellos que se olvidan, lo que puede recordarse
como estrategia para duelar los traumas del pasado y aquello que
no puede o no debe ser recordado, lo que se hace memoria en el
plano personal y lo que se constituye en memoria colectiva y
social para que de su uso se aprenda social y ejemplarmente
(Todorov, 2013: 19-54).

Si bien en la historia argentina los hechos aberrantes que
acontecieron entre 1973' y 1983 forman parte de los
acontecimientos abordados desde el campo de las memorias, en

151 La marcha de las Malvinas en su estrofa 7ma. dice: Y ante el sol de nuestro
emblema, /pura, nitida y triunfal, / brille joh Patrial, en tu diadema/la perdida
perla austral (Letra de Carlos Obligado y musica de José Tieri, 1940).

152 Sj bien el golpe de estado se produce el 24 de marzo de 1976, desde el 73
funciona la triple AAA (Alianza Anticomunista Argentina), organizacién
parapolicial destinada a combatir los sectores de izquierda del movimiento
peronista. A cargo de L6pez Rega entre 1973 y 1976 se constituye en un
mecanismo de exterminio y terror que anticiparia el plan sistematico de
secuestro, desaparicién, tortura y muerte de personas desarrollado por las
Fuerzas Armadas Argentinas durante el llamado proceso de reorganizacion
nacional.
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tanto las memorias se inscriben en los cuerpos que han
vivido/sufrido la experiencia del trauma y se articulan entre lo
individual, lo colectivo y lo social; en el caso de Malvinas, a la
experiencia del trauma de la guerra, se le suman las condiciones
en las que vivid esa guerra y la planificada y desarrollada
estrategia de desmalvinizacién que impregno a la sociedad en su
conjunto. Asi, Malvinas requiere de otros tiempos y otras
estrategias para el hacer memoria para la superacion del trauma.
En este articulo, y a partir de las nociones de género y memoria,
revisaremos el silenciamiento sobre los soldados civiles de
Malvinas y el doble silenciamiento e invisibilizacién de las
mujeres de la guerra. Nos interesa, ademas del
silenciamiento/ocultamiento que se produce a nivel historico,
juridico y social de la participacion de las mujeres en la guerra,
lo que sucede en el campo literario, ya que, en orden a la
construccion de sentidos criticos sobre la guerra, segun Julieta
Vitullo, “Malvinas es un malestar en la conciencia nacional al que
el discurso politico parece no poder enfrentarse pero la literatura
si”, pero en ese lugar critico en el que la literatura se posiciona
para discutir Malvinas, las mujeres son una ausencia y en tanto
ausencia, también dicen; y dicen sobre las identidades nacionales,
sobre los héroes nacionales, sobre la politica y la vida pablica
marcadamente homocéntrica y el lugar periférico que en ese
entramado politico de construccion de lo publico se le asigna a
las mujeres (Vitullo, 2012: 18).

GENERO Y MEMORIA

Adoptamos la perspectiva de género para el abordaje de la
invisibilizacion de las mujeres en el mundo de la representacion
politica nacional en relacion con Malvinas en tanto nos habilita
no solamente a un analisis descriptivo del funcionamiento de las
estrategias de ocultamiento de las mujeres en la guerra y
posguerra - con los sentidos politicos asociados - sino que,
fundamentalmente, sostiene la lectura politica de ese
silenciamiento/ocultamiento, en tanto: El género, lejos de
constituirse en una categoria descriptiva de un estado-ser en el
mundo, es una categoria politica en el campo de la critica cultural
que en si misma denuncia la diferencia, la colonialidad, la otredad
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y los mecanismos de posicionamiento en una gramatica de
subalternidades y, por ende, de dominaciones. Se constituye en
clave de comprensién y denuncia de fendmenos de dominacion
sobre los cuerpos (femeninos y transgéneros) y sobre el cuerpo
social (Barroso, 2018: 63).

Leer en clave de género implica posicionarnos en una
epistemologia feminista, ya que han sido los feminismos quienes
desde hace décadas trabajan intelectual y politicamente
(militantemente) por cambiar, subvertir, revolucionar el orden del
mundo patriarcal. Reconocer la existencia y funcionamiento de
un orden de género, impone, necesariamente operar para
subvertirlo en sus implicancias opresivas por lo que comprender
el mundo y la vida desde la perspectiva de género es asumir un
posicionamiento ético y politico, democratico y emancipador.
Marcela Lagarde, en un clésico articulo de los 90, sostiene que:

La problemética de género en que estamos inmersos mujeres y
hombres (y disidencias, decimos nosotros!>®) forma hoy parte
sustantiva en la construccion de la democracia y la redefinicion
de los modelos de desarrollo, asi como de la resignacion de la
vida personal y colectiva. La propuesta va de lo macro a lo micro,
de la formacion social a la persona, de la casa al Estado, del
Estado al mundo, del género a cada quien, de cada persona a
diversas organizacionesy a la sociedad civil, y pasa por supuesto
por complejos mecanismos de mediaciones (Lagarde, 1996: 20).

El género se define como cultural, construido, politico,
diferencial y por oposicion a la definicion biologicista del sexo,
pretendidamente binario. A un cuerpo sexuado se le inscriben
significados culturales que le asignan roles, cualidades,
jerarquias, lenguajes, cddigos de comportamiento, estructuras de
deseo y de préacticas sexoafectivas, capacidades como si
estuvieran naturalmente determinadas como destino bioldgico, o
como si fuera, el sexo mismo, una categoria “neutral” construida
por el aparato cientificista como pre-discursiva ocultando los

153 Sj bien en este articulo abordamos la problematica de invisibilizacién
politica y publica de mujeres, adscribimos a los estudios de género que
subvierten la matriz heteronormativa biologicista en pos de opciones de género
e identidades sexogenéricas plurales y dindmicas.
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mismos procesos de produccion de discursividades atravesadas
por mecanismos de poder:

Originalmente con el propdsito de dar respuesta a la afirmacion
de que «biologia es destino», esa diferenciacion sirve al
argumento de que, con independencia de la inmanejabilidad
bioldgica que tenga aparentemente el sexo, el género se
construye culturalmente: por esa razon, el género no es el
resultado causal del sexo ni tampoco es tan aparentemente rigido
como el sexo. Por tanto, la unidad del sujeto ya esta
potencialmente refutada por la diferenciacion que posibilita que
el género sea una interpretacion multiple del sexo (Butler, 2007:
54).

Ni el sexo es binario, naturalmente dado y prediscursivo, ni el
género es una construccion cultural que univocamente se inscribe
sobre los cuerpos sexuados, es una categoria compleja, histérica,
situada, inestable, necesariamente interseccional en la que se
inscriben, siempre en tension, aspectos diferenciados de las
identidades:

El género es una complejidad cuya totalidad se posterga de
manera permanente, nunca aparece completa en una determinada
coyuntura en el tiempo. Asi, una coalicion abierta creard
identidades que alternadamente se instauren y se abandonen en
funcidn de los objetivos del momento; se tratard de un conjunto
abierto que permita mualtiples coincidencias y discrepancias sin
obediencia a un telos normativo de definicién cerrada (Ibidem:
70).

Para la temética que abordamos, pensar desde el género la
condicién de vulnerabilidad y ocultamiento de la que las mujeres
han sido victimas en la guerra y posguerra es fundamental,
especialmente en la dimension democratica y emancipadora que
denuncia ausencia de derechos y reclama simbolica vy
juridicamente el reconocimiento de su participacion como
veteranas de guerra. La asignacion patriarcal de roles y funciones
que tradicionalmente se les asigna a las mujeres (y disidencias)
por afuera de la vida publica y politica (como un extremo en la
guerra como escenario privilegiado de la virilidad) no solamente
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ha invisibilizado su lugar como participe necesario en la guerra
de Malvinas, sino que ha desvanecido, hechos imperceptibles, los
mecanismos de la invisibilizacion.

El problema del «sujeto» es fundamental para la politica, y
concretamente para la politica feminista, porque los sujetos
juridicos siempre se construyen mediante ciertas practicas
excluyentes que, una vez determinada la estructura juridica de la
politica, no «se perciben» (Ibidem:47).

La inexistencia/borramiento por afios de la participacion de
mujeres en la Guerra de Malvinas en la representacion nacional
se explica también por el orden machista y falocéntrico del
mundo de la politica pablica y del lugar que el imaginario
patriarcal le otorga a la heroicidad; de lo que se desprende que el
abordaje historico en clave feminista debe articularse con el
campo de las memorias que nos permite leer otras practicas
capaces de restituir sentidos politicos a las huellas traumaticas
que el pasado reciente inscribid sobre los cuerpos individuales y
el cuerpo social. A la invisibilizacion de la guerra y sus
consecuencias en los procesos de desmalvinizacién se le debe
sumar, como una doble operatoria, los procesos de
invisibilizacion de las mujeres como estrategias de opresion a
identidades subordinadas marcadas por el género.

Abordamos este trabajo articulando la perspectiva de género
con el campo de las memorias. Tratar la historia politica argentina
reciente impone un abordaje desde los estudios de la memoria.
Jelin sostiene que “Abordar la memoria involucra referirse a
recuerdos y olvidos, narrativas y actos, silencios y gestos. Hay en
juego saberes, pero también hay emociones. Y hay también
huecos y fracturas” (Jelin, 2002: 13); en el mismo sentido, Pilar
Calveiro quien es en el campo de las memorias una referente que
articula las reflexiones politicas con su propia experiencia como
detenida en el contexto de la dictadura del 76, sostiene que:

[...] justamente la memoria no solamente es multiple, no
solamente son memorias, sino que ademas arranca de otra cosa,
arranca de lo vivido, de la experiencia. Y al arrancar de la
experiencia, pienso que toma como punto de partida lo que
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podriamos llamar la “marca”, la marca que la experiencia vivida
graba sobre el cuerpo individual o sobre el cuerpo social (2004-
2005: 71-77)

En este trabajo, la préctica del hacer memoria recorre la
experiencia traumatica personal de las mujeres de la guerra 'y se
articula a las implicancias de dicha experiencia en el cuerpo
social en tanto identidades genéricamente marcadas que graban
en sus memorias personales mdaltiples abusos en el terreno
empirico de la guerra y en territorio de los imaginarios sociales.
Dichos imaginarios no solo no repararon en los abusos
infringidos sobre los cuerpos de las mujeres, sino que tampoco
advirtieron su cancelacion como sujetos de derechos en tanto
veteranas de guerra imprimiendo en los cuerpos, identidades y
memorias un doble ejercicio de violencias.

Para las sociedades victimas de procesos dictatoriales, como
la Argentina de los 70, las reflexiones y practicas de memoria se
constituyen en dispositivos de construccion de una ciudadania
sana, justa y democrética. Toda practica de memoria politica es
motivada por ideales de verdad y justicia. En “Usos de la
memoria”, Tzvetan Todorov (2013:19-54) describe el proceso de
construccién de la memoria colectiva a través de los procesos de
seleccion, jerarquizacion y comprension de los acontecimientos
memorables, a la vez que explicita que ese pasado rememorado
es usado en el presente. Memoria opuesta y complementaria a la
Historia que, en tanto memoria se sumerge en la vivencia de los
actores y testigos, sin sacralizar ni banalizar la experiencia. Para
Todorov, no basta recordar, sino ver qué se hace, qué uso se le da
aese recuerdo y lo liga indefectiblemente a la busqueda de verdad
y justicia, como principios politicos generales no sélo como
resarcimiento a las victimas. Si los procesos imaginarios®*
obturados por el accionar violento de la dictadura requieren una
profunda revision critica, el proceder del estado posdictatorial en
relacién a Malvinas y a las mujeres de Malvinas implica una

154 En este sentido, los intelectuales del campo de las memorias no sélo revisan
las implicancias del accionar aberrante y violento del estado terrorista sobre
los cuerpos de las personas, sino y muy especialmente de los imaginarios
sociales marcados por el miedo, por la caida de los proyectos colectivos
emancipatorios y del ideal revolucionario.
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doble articulacion de politicas y practicas de memoria con
perspectivas de género. Si toda préctica de memoria proyecta
expectativas sobre una sociedad presente y futura mas justa, las
dindmicas del recordar y olvidar tienen que estar en funcién de
reconocimientos de derechos a los colectivos vulnerabilizados:

El pasado que se rememoray se olvida es activado en un presente
y en funcién de expectativas futuras. Tanto en términos de la
propia dindmica individual como de la interaccion social mas
cercana y de los procesos mas generales o macrosociales,
pareceria que hay momentos o coyunturas de activacion de
ciertas memorias, y otros de silencios o aun de olvidos (Jelin,
2002: 13).

La dinamica social que organiza los olvidos no funciona
naturalmente, sino responde a estructuras de pensamiento, a
modelos epistémicos, que distribuyen poder; en el caso de las
mujeres, el patriarcado organiza jerarquias de género que se
agudizan al entrecruzarse con el machismo en las organizaciones
militares en las que la diferenciacién y asimetria sexual es
estructural y determinante de la modalidad de los vinculos, la
subalternizacion en todos los planos: profesional, corporal,
emocional, econdémico, simbdlico, etc.

Los procesos de desmalvinizacion (Piccone, 2014: 247-255)
en los 40 afios de posguerra, es decir, aquellas politicas
programaticas de borramiento de la causa Malvinas como
referente en el terreno simbolico y en el de la politica
internacional se han dado de manera diferenciada en los sucesivos
modelos de gobiernos  posdictatoriales.  Segin  los
posicionamientos  ideolégicos de los  gobiernos, la
remalvinizacion/desmalvinizacion en los discursos oficiales
internos y frente a los organismos internacionales toma la
impronta del reclamo soberano indiscutible sobre las islas o
apuesta a las relaciones comerciales con Gran Bretafia dejando de
lado el reclamo sobre las islas. Ni en unos u otros, las mujeres de
Malvinas han ocupado un lugar central en el reconocimiento de
sus acciones en la guerra, s6lo en estos Ultimos afios se ha
comenzado a visibilizar muy timidamente su participacion y sus
reclamos de reconocimiento.
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LAS MUJERES QUE PARTICIPARON EN LA GUERRA DE MALVINAS

En la guerra de Malvinas participaron mujeres. Esta es una
premisa mas que descriptiva, es una premisa politica que asume
una practica de memoria con perspectiva de género. Y lo que
parece incuestionable, si se tiene en cuenta la participacion de
enfermeras e instrumentadoras quirdrgicas (en 1982 sélo mujeres
desempefiaban esta profesion), no lo es si se recorre el derrotero
de dichas mujeres para su reconocimiento historico, politico y
social. Las mujeres, ademas de enfermeras e instrumentadoras se
desempefiaron como radioperadoras navales, comisarias de a
bordo y civiles enviadas a las islas para tareas de inteligencia por
su descendencia inglesa, ademas de una mujer enfermera con
rango militar, Liliana Colino, que estuvo en Malvinas, en una
operacion de rescate de heridos. Su rol fundamental en la guerra
esta siendo reconstruido por artistas, mas que por intelectuales o
cientistas sociales o historiadores; como es el caso de la fotdgrafa
Ivi Perrando Schaller, autora de Valientes: una historia de
mujeres (2022) que trabaja con cinco historias de mujeres en
Malvinas para su muestra; el documentalista Federico Strifezzo,
autor de Nosotras también estuvimos (2021) que recupera el
testimonio de tres mujeres enfermeras; quienes con otros artistas
llevan adelante una busca del testimonio y la imagen de las
mujeres veteranas de guerra, para restituirles voz y cuerpo a
quienes se lo negaron.

Las mujeres fueron invisibilizadas®®® durante la guerray en la
posguerra no s6lo del relato y de la historia oficial, sino de las
politicas de reparacion historica como veteranas de guerra. En
2009, y a través de la resolucion 1206 del Ministerio de Defensa
de la Nacion se reconocié como veteranas de guerra a tres
mujeres “por su participacion en el teatro de Operaciones en el
Atlantico Sur (TOAS), se reconoce gue las mismas cumplieron al
igual que sus compafieros masculinos las exigencias del

155 El proceso de invisibilizacion y silenciamiento de la participacion de
mujeres en la guerra de Malvinas es tan evidente y contundente que la
identificacion de ellas y sus posiciones debe hacerse a partir de un rastreo por
notas periodisticas que ellas han dado en estos Ultimos afios sin que en
documentos oficiales disponibles se encuentren a la vista.

246



operativo, ellas son: Maureen Dolan, Sylvia Storey y Cristina
Maria Cormak; las tres voluntarias. En 2012, para la
conmemoracion de los 35 afios de la guerra, el Ministerio de
Defensa a través de la resolucién 1438'% reconoce la labor
desempefiada en el conflicto armado del Atlantico Sur (sin
nombrarlas como veteranas de guerra ni reconocer Su
participacion en el TOAS) a otras dieciséis entre enfermeras e
instrumentadoras que desempefiaron su labor profesional como
miembros de los equipos de salud durante la guerra, lo hicieron
en buques militares y en algunos de la marina mercante que
cubrieron el TOAS. Es muy importante el reconocimiento como
ex combatiente en el TOAS en tanto que estas personas,
conscriptos, militares y civiles son los beneficiarios de la ley de
Pensiones 24.652 que otorga una pension de guerra:

[...] a los ex-soldados conscriptos de las fuerzas armadas que
hayan estado destinados en el teatro de Operaciones Malvinas
(TOM) o entrado efectivamente en combate en el area del Teatro
de Operaciones del Atlantico Sur (TOAS), y a los civiles que se
encontraban cumpliendo funciones de servicio y/o apoyo en los
lugares antes mencionados, entre el 2 de abril y el 14 de junio de
1982, debidamente certificado segun lo establecido en el decreto
2634/90.%7

En los ultimos afios, las mujeres, fundamentalmente miembros
de los equipos de salud en el campo de batalla han iniciado sus
reclamos y comienzan a tener cierta presencia y visibilidad a 40
afios del conflicto.

En 2021 se estrena el documental Nosotras también estuvimos
de Federico Strifezzo, que tiene como protagonistas a tres de las
14 enfermeras universitarias de la Fuerza Aérea’®® -Alicia

1%6Recuperado de
https://www.argentina.gob.ar/sites/default/files/2021/11/resolucion_1438-
2012 _-000000.pdf [Fecha de consulta; 27.02.2024].

157 Recuperado de https://www.argentina.gob.ar/normativa/nacional/ley-
24652-37605/texto [Fecha de consulta: 27.02.2024].

1%8 |_as enfermeras en el continente tenfan grado militar en las tres fuerzas. El
documental se basa en las enfermeras de la Fuerza Aérea: Alicia Reynoso,
Stella Morales, Ana Macitto quienes compartian tareas con Gladis Maluendes,
Gisela Basler, Sonia Escudero, Stella Botta, Mirta Rodriguez, Elda Solohaga,
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Reynoso, Stella Maris Morales y Ana Masitto - quienes se
desempefiaron en un hospital mévil, montado junto a la pista de
aterrizaje del aeropuerto de Comodoro Rivadavia durante el
conflicto bélico. Al momento de filmar el documental, 2019, a 37
afios de la guerra, de las tres, solo dos habian sido reconocidas
como veteranas de guerra. En la vigilia del 02 de abril de 2022,
se presenta la muestra audiovisual y la obra teatral Valientes: una
historia de mujeres de la fotografa documental Ivi Perrando
Schaller que trabaja con cinco de las veteranas de Malvinas
reconocidas en la resolucion del Ministerio de Defensa 1438 de
2012. Revisando las péginas de los diarios son los mismos
nombres, las mismas caras que se han animado al reclamo, a
contar su historia, a decir “nosotras estuvimos ahi”, sin embargo,
ain hay muchas mujeres que siguen invisibles para la
representacion histérica y simbélica nacional y para los derechos
sociales que les corresponden a quienes se desemperfiaron en el
TOAS.

A las enfermeras de la Fuerza Aérea y a las de la Marina y
Ejército se les suman seis'®® mujeres instrumentadorast®,
voluntarias civiles que fueron trasladadas - una vez comenzados
los enfrentamientos!®!- al rompehielos Almirante Irizar, que
prestaba servicio de hospital flotante. Del personal femenino que
no se desempefié en el area de salud es muy dificil encontrar datos
por lo que implica una linea de investigacion necesaria en un
ejercicio de memoria con perspectiva de género.

Monica Rosas, Monica Rodriguez, Marta Arce, Maria Esther Moreno y Liliana
Colino. De las otras fuerzas se recuperan los hombres de otras veteranas de
grado militar silenciadas y ocultadas del relato oficial. Marina: Claudia
Patricia Lorenzini, Nancy Susana Stancatto, Maria Alejandra Piero, Maria
Graciela Trinchin, Maria Alejandra Rossini, Nancy Castro, Liliana Castro y
Cristina Battistela. Ejército: Doris West.

159 Silvia Barrera, Susana Maza, Cecilia Ricchieri, Norma Navarro, Maria
Marta Lemme; al grupo se sumaria Maria Angélica Sendes

160 En 1982 la Carrera de instrumentacion quirdrgica estaba disponible
solamente para mujeres, recién en 1985 se abre a varones por lo que durante
Malvinas solamente mujeres podian asistir en quirdfanos para la atencion de
heridos de guerra.

161 E] desembarco del Ejército Argentino se llevd a cabo el 02 de abril de 1982,
recién el 1° de mayo del mismo afio comenzaron los enfrentamientos con el
ejército britanico trasladado hasta el Atlantico Sur.

248



En esta instancia vamos a citar algunos de los testimonios de
mujeres enfermeras e instrumentadoras que han sido extraidos de
diferentes publicaciones aparecidas en medios de comunicacion
que abordan Malvinas en cada efeméride. Advertimos que las
voces de mujeres aparecen recién en estos ultimos afios e
hipotetizamos que se debe a la investigacion realizada por
Federico Strifezzo para su documental articulada a una agenda de
género que vuelve politicamente incorrecto no dar lugar al
reclamo de visibilidad y reconocimiento sostenido por las
mujeres de Malvinas durante 40 afios. Las voces que rescatamos
en esta instancia son las de Silvia Barrera, Alicia Reynoso y
Estella Maris Morales.

Silvia Barrera, instrumentadora que desempefié su tarea en el
ARA Almirante Irizar, fue voluntaria civil y es una de las mujeres
mas activas mediaticamente para instalar la presencia de mujeres
en el imaginario malvinero:

[...] el primer encuentro con la tripulacion del Irizar fue muy
tenso, a ellos no le habian dicho que las instrumentadoras eran
mujeres y los marineros son muy supersticiosos sobre la
presencia femenina en los buques, hacia muy poquito los
ingleses habian hundido el crucero General Belgrano y el jefe de
cubierta del rompehielos, que era un machista recalcitrante,
empez0 a gritar que nos iban a hundir porgque estdbamos nosotras
a bordo.[...] al atardecer del 9 de junio el rompehielos lleg6 a
Puerto Argentino pero no pudo amarrar porque los ingleses
bombardeaban desde que se ponia el sol hasta el amanecer, a la
mafiana siguiente nosotras estabamos listas para desembarcar
pero no podiamos hacerlo sin tener grado militar y como
correspondia que nos den el de tenientes los médicos varones que
estaban en tierra se opusieron porgue ibamos a tener el mismo
que ellos; se extendio el ida y vuelta mientras que habia pacientes
esperando en el hospital y continuaban las hostilidades y
finalmente el comandante del Irizar cerr6 el debate anunciando
que nos quedabamos embarcadas para apoyar los quiréfanos del
buque.'®?Antes de bajar del barco en Comodoro Rivadavia,
debimos firmar un documento en el que nos comprometiamos a

162 Recuperado de https://www.infobae.com/sociedad/2020/04/02/1a-
sorprendente-historia-de-las-6-instrumentadoras-que-salvaron-cientos-de-
vidas-en-malvinas/ [Fecha de consulta: 17/01/2023]
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no contar nada de lo vivido. Mientras a los soldados los
trasladaban en micro a las distintas unidades, a nosotras nos
enviaron a un hotel alejado, al cuidado de dos oficiales de
inteligencia, con seguridad para que no tuviéramos contacto con
nadie. Finalmente, logramos despegarnos de ellos y nos fuimos
al centro de la ciudad a ver a nuestros heridos y a comer pizza.
La consecuencia fue que al dia siguiente nos dejaran recluidas en
el aeropuerto local hasta abordar el avion de regreso. Fue un viaje
extrafio porque, pese a que el avion estaba lleno de militares que
volvian de las islas, nadie nos dirigio la palabra. Llegamos al
Palomar el domingo 20 de junio a eso de las 23:00 vy, al dia
siguiente, nos presentamos a trabajar en el hospital, donde
vivimos la misma indiferencia. A la distancia, creo que debimos
pelear contra el prejuicio de hombres que no estaban preparados
para reconocer el trabajo de las mujeres.”2%3

Alicia Reynoso, una de las "mujeres olvidadas™ de Malvinas,
enfermera de la Fuerza Aérea:

Eramos las primeras mujeres con estado militar de la Republica
Argentina, la Fuerza Aérea nos habia incorporado en el afio
1980.

[...] La desmalvinizacion que hubo después de la guerra también
fue con nosotras.

[...] Sufrimos el olvido de nuestros compafieros, de nuestros
superiores, no existiamos para nada. Cuando empezamos a
hablar decian ‘bueno, pero no es para tanto’. Nadie nos pidié
disculpas”.

[...] “En 2013 por primera vez recién nos convocaron al primer
desfile.’*4

Estella Maris Morales, enfermera de la Fuerza Aérea:

163 Recuperado de https://www.infobae.com/def/desarrollo/2019/08/03/silvia-
barrera-el-relato-de-la-veterana-que-salvo-vidas-a-bordo-del-irizar-durante-
malvinas/ [Fecha de consulta 17/01/2023]

164 Recuperado de https://tn.com.ar/sociedad/2022/03/31/las-enfermeras-que-
asistieron-a-los-heridos-en-malvinas-aun-recordamos-el-dolor-de-los-
soldados/ [Fecha de consulta: 17/01/2023]
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Después de la guerra, pedi la baja y perdi el contacto con mis
comparieras. Todo lo que significé para mi la guerra, a la que fui
muy contenta, fue algo muy terrible. Vivi situaciones tragicas sin
contencion, porque nos conteniamos entre nosotras para poder
asistir a los soldados.

[...] Hasta que, en 2013, Alicia me llama por teléfono y me
cuenta que habia comenzado una lucha por el reconocimiento.
Todavia en esa época, si por ahi contaba que habia estado en la
guerra me miraban y decian: ‘Esté loca, si ahi no hubo mujeres’.
Por eso no contdbamos, no trataban de locas, no nos crefan.

[...] Cuando en 2010 empiezo a hablar se me dijo de todo, hasta
me amenazaron de muerte. Un alto oficial de la Fuerza en una
reunion dijo que nosotras habiamos ido a alegrar la tropa. Un
médico dijo: ‘Qué lastima que no me enteré que estaban las
minitas’. Eso no fue hace mucho, ya estaba la agenda de género
en la sociedad.'®®

Se han recortado estas tres entrevistas a tres mujeres de los 20
que conformaron los equipos de salud que estdn documentadas
con participacion fehaciente en el conflicto bélico del Atlantico
Sur entre Argentina y el Reino Unido en 1982. Todas las
entrevistas son de estos ultimos afios, 2019, 2020, 2021 y 2022;
anteriormente hay un registro casi nulo de la participacion de
mujeres en la guerra.

El casi nulo registro de la participacion de mujeres se debe a
una planificada estrategia militar de silenciamiento al terminar la
guerra; todas fueron obligadas a firmar un compromiso de
silencio sobre las vivencias durante la guerra, fueron puestas bajo
custodia militar e invisibilizadas al regresar a sus lugares de
trabajo una vez finalizado el conflicto y rescatados los heridos.

Al derrotero por el reconocimiento simbdlico, estas mujeres le
suman el derrotero judicial para ser reconocidas y cobrar el plus
salarial aprobado en 1998 para los excombatientes que
participaron de la guerra. La Fuerza Aérea fue apelando en las
diferentes instancias hasta que en mayo de 2021 y via judicial, la
sala Il de la Camara de la Seguridad Social del Poder Judicial de

165 Recuperado de https://ahoraeldorado.com/2022/04/01/las-mujeres-de-
malvinas-libran-su-propia-guerra-contra-el-olvido/  [Fecha de consulta:
17/01/2023]
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la Nacion, reconocid a una enfermera, Alicia Mabel Reynoso,
como veterana de guerra,® el resto de ellas aln esta reclamando
via judicial.

En estos testimonios quedan plasmados diferentes grados de
violencias a las que fueron sometidas las mujeres de Malvinas.
Las FFAA Argentinas, con su enorme e inimaginable capacidad
de violencia no solo viol6 los DDHH de los soldados conscriptos
en el campo de batalla a través de diferentes tipos de torturas
(estaqueamientos, hacerlos sumergir en pozos de agua helada,
acciones humillantes de todo tipo) y sometimientos a hambre,
frio, desproteccion, etc. sino que cometieron con las mujeres todo
tipo de violencias fisicas, simbolicas, verbales, economicas,
politicas (violaciones, negacion de reconocimiento durante y
después de la guerra, rechazo de compartir con ellas espacios de
trabajo, oponerse al otorgamiento de grados militares,
acusaciones fetiches). Sin embargo, el hecho mas aberrante se
vincula a las violaciones a las mujeres, un hecho doblemente
silenciado por el aparato de control y disciplinamiento militar de
los afios 70 y por la propia matriz patriarcal que deposita el
oprobio y la vergiienza en las victimas de las violaciones.

MUJERES, MALVINAS Y VIOLACION - A LOS DDHH

Hace muy poco tiempo, y a raiz de una investigacion que la
Prof. del Instituto Universitario Aerondutico, Alicia Panero,
realiz6 para su libro Mujeres invisibles (2014) y a través de
entrevistas que la misma autora ha dado a medios feministas, ha
tomado estado publico los abusos sexuales y violaciones, ademas
de las violencias fisicas “tradicionales” de las FFAA hacia los
estamentos inferiores, que sufrieron mujeres que participaron en
el conflicto bélico de Malvinas. La primera denuncia publica la
hace en 2011, a 29 afios de los hechos, Claudia Patricia
Lorenzini,'®” quien ingresa en 1981, con 15 afios, a la Armada en

166 Recuperado de http://www.saij.gob.ar/FA21310002. Recuperado de
https://play.cine.ar/INCAA/produccion/7377/reproducir [Fecha de consulta:
27/02/2024].

167 Enfermera civil de la Armada, menos de edad a cargo del estado durante la
Guerra de Malvinas, oficio en el buque hospital Bahia Paraiso. Murié en 2017.
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el marco de una convocatoria para estudiantes del secundario con
experiencia en enfermeria civil y que en 1982 es trasladada al sur
para atender en el ARA Bahia Paraiso, buque hospital durante la
guerra. A la denuncia contra dos superiores de la Armada
Argentina de Lorenzini se sumarian al menos seis casos mas,
todos silenciados por afos; todos obligados, bajo amenaza, a ser
silenciados?68,

La causa por violacion de DDHH a soldados conscriptos en
Malvinas inicia en 2006 y se tramita en el Juzgado Federal de
Primera Instancia de Rio Grande a cargo de la jueza Mariel
Borruto, en la provincia de Tierra del Fuego, Antértida e Islas del
Atlantico Sur. En esa causa han declarado mas de 170 personas
como victimas y testigos, hay 130 militares imputados. En abril
de 2022, la Fiscalia de Rio Grande y la Procuraduria de Crimenes
de Lesa Humanidad presentaron una ampliacion de requerimiento
y sumaron a los hechos investigados 22 casos de imposicion de
tormentos y 2 de abuso deshonesto cometidos contra soldados del
Regimiento de Infanteria Mecanizado (RIMec) N° 3. Se
incorporan de este modo los delitos sexuales a la causa. Las
violaciones y abusos sexuales se incorporan a la causa, pero no al
discurso publico politico o mediético. En ninguna de las
tipificaciones estan contempladas denuncias de abuso contra
mujeres en Malvinas. La Justicia Federal Argentina niega la
condicion de delitos lesa humanidad a las denuncias de
violaciones a los DDHH que sostienen ex combatientes por lo que
considera que son crimenes prescriptos. La impunidad ha
trascendido la drbita controlada por las FFAA a la justicia
ordinaria generando mas violencia sobre excombatientes y
veteranos y veteranas de guerra.

Pas6 afios luchando contra las secuelas de la guerra y los abusos sufridos en
silencio

168 |_os testimonios revelan que los altos mandos militares amenazaron con
desaparecer a familiares, amenaza absolutamente creible y posible de ser
realizada en la Argentina de la dictadura, si revelaban lo ocurrido o visto
durante la guerra; tanto los abusos personales cuanto las condiciones en las
que trataron a los soldados conscriptos combatientes en las islas.
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MALVINAS, MUJERES Y LITERATURA

El canon literario nacional que aborda Malvinas es
marcadamente masculino: Rodolfo Fogwill, Norberto Firpo,
Rodrigo Fressan, Osvaldo Soriano, Carlos Gamerro, Eduardo
Esteban, Daniel Kon, Martin Kohan. ElI mundo de Ila
representacion literaria, lo que se promueve como lectura es el
canon masculino. Este canon deja de lado las obras de mujeres
que escribieron sobre la guerra; son poco conocidas las autoras y
poco leidas sus novelas, algunas mas otras menos, pero ninguna
ha tomado la relevancia de la mayoria de los escritores varones.

Patricia Ratto escribe dos novelas sobre Malvinas: Nudos
(2008) en la que entrama una realidad social critica a opciones
politicas que articulan la desmalvinizacién traducida en abandono
a los excombatientes, con la marginalidad, traducida en abandono
a los sectores mas vulnerabilizados (como las nifieces) y la
represion, traducida en silencios y terror; todo desde la
perspectiva de una trabajadora social; la otra novela, Trasfondo
(2012) en la que narra desde una Odptica fantasmagorica la
invisible peripecia por sobrevivir a la guerra del submarino ARA
San Luis toma alguna trascendencia, fundamentalmente, ante el
hundimiento del submarino ARA San Juan en 2017. Fabiana
Daversa escribe La Balsa de Malvinas (2012) en la que narrara el
devenir de una joven llamada Malvina, hija de un excombatiente,
que tras las huellas de Darwin inicia un viaje por su identidad y
la de un pais tragico. Fernanda Garcia Lao escribe Nacion vacuna
(2017), una distopia a partir de la desintegracion; aparentemente
la guerra se ha ganado pero las islas son un territorio infectado al
gue nadie quiere acercarse, ni siquiera se las nombra, la inicial se
ha comido en nombre y son M. La novela narra, desde una
perspectiva masculina el experimento con 15 mujeres a las que se
le inoculara una vacuna y enviara a las islas, experimento que
impacta sobre la perversidad del personaje narrador a cargo del
mismo, hasta canivalizarlo. Se narra la perversion del uso y abuso
del cuerpo en un mundo sin sentimientos ni sensaciones, Mmas que
perversiones. Agustina Lopez escribe Darwin: una historia de
Malvinas (2022) en la que se narra la tarea de un capitan ingles a
cargo de exhumar, clasificar y sepultar los cuerpos desperdigados
de soldados argentinos caidos en Malvinas y con esa operacion
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dar existencia al iconico cementerio de Darwin. Ademas, otras
mujeres han escrito cuentos que forman antologias especificas
sobre Malvinas; sin embargo, quiza a excepcion de Ratto, son
muy poco conocidas; no forman parte del canon oficial, ni escolar
quedando fuera del orden de construccion de un imaginario sobre
Malvinas.

Malvinas, como tdpico literario es uno de los ejes mas
interesantes para leer la construccion de la nacionalidad desde el
nacionalismo, la narracion de las guerras conforma los
dispositivos épicos desde los cuales una nacion se imagina. La
narrativa sobre Malvinas desarticula el relato épico nacionalista
y propone otras matrices para revisar la nacion y la nacionalidad.
Ese posicionamiento critico de la literatura de Malvinas, ain no
ha ahondado suficientemente la perspectiva femenina para decir
la nacion y lo nacional. Escribir desde la perspectiva femenina
incorpora la mirada y cosmovision femenina y - en casos-
feminista a un tema tan sensible como la guerra para la
construccién de la nacién y la nacionalidad. Su exclusién de la
perspectiva del relato la excluye de la participacion en la
construccion de sentidos de mundo, el de la historia nacional
marcado por el patriarcado, cuando no por el machismo.

Tradicionalmente, la figura de la mujer vinculada a la guerra
es la de cuidadora, la que desde la presencia o la ausencia
contiene emocionalmente; madres, novias, amigas, esposas,
hijas; cuidadoras, tejedoras, lloradoras sensibles destinadas al
territorio de lo intimo familiar y no a la vida publica y politica.

MUJERES DE  MALVINAS EN LA  REPRESENTACION
PUBLICA/POLITICA

Para terminar esta presentacion, tomamos una investigacion
publicada por la Honorable Camara de Diputados de la Nacién y
a cargo de un equipo interdisciplinario de docentes
conjuntamente con cadetes de cuarto afio de la Escuela de
Aviacion Militar de la Fuerza Aérea Argentina realizara sobre las
vivencias que esposas, madres, hijas de héroes de Malvinas y
enfermeras tuvieran durante el Conflicto del Atlantico Sur
(Romero, 2017): “A 35 aios de la guerra. Relatos de mujeres que
dejaron huellas”. El trabajo pone bajo el concepto homogéneo de
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“mujeres” a quienes se desempenaron en el rol privado familiar y
a quienes profesionalmente desempefiaron su trabajo en el
TOAS!, Uno de sus objetivos propone: “Revalorizar el rol que
cumplio la mujer en la historia argentina durante el Conflicto del
Atlantico Sur”. El trabajo indaga a esposas de militares y cita
varios testimonios en los que se distribuyen los roles marcados
por el género de acuerdo a la gramdtica patriarcal: “Noté el amor
que tenia mi marido hacia su Patria, era una vocacion muy fuerte,
a la Fuerza Aérea él la ama, no es un trabajo, como no lo es para
mi el hogar, es mi vocacion” (p. 2). Remarcan la importancia de
cuidar nifios, la soledad y la pasién militar. Cuando llega el turno
de los testimonios de las enfermeras, solo citan una referencia a
la dificultad de comunicacion con las familias y varias fotos. Lo
importante son las conclusiones en las que remarcan la
importancia del aporte del instinto natural materno de madres y
esposas y de enfermeras; remarcan que el rol de las mujeres en la
guerra fue la espera dolorosa de sus hombres en combate. A 35
afios de la guerra, con cadetes de la aeronautica no se ha podido
despegar de los relatos machistas que distribuyen posiciones
donde claramente a la mujer le corresponde el espacio de lo
privado, el cuidar y curar cuerpos y almas sin hacer una sola
mencion a la profesionalizacion de la atencion especializada de
heridas de guerra. Y lo que realmente sorprende es que lleva todos
los encabezados institucionales del Estado Argentino: Diputados.
Argentina, Relaciones Internacionales. Es importante que desde
los 6rganos de gobierno se publiquen y difundan los trabajos de
investigacion que abordan Malvinas en sus diferentes aristas,
pero el conocimiento que se produce y circula sobre Malvinas y
mujeres debe, necesariamente, estar atravesado por las
perspectivas de memoria y género porque si no, se pueden caer

189 Hemos observado en maltiples publicaciones de diferentes medios y en los
discursos tanto de mujeres como de hombres, contemporaneos a la guerra o
actuales que al referirse a las mujeres de Malvinas lo hacen desde
caracteristicas vinculados al cuidado como aspecto natural de toda mujer,
relegando el profesionalismo de sus tareas como miembro de los equipos de
salud. En este trabajo hemos mantenido una férrea vigilancia respecto del tono
con el que nos referimos a las veteranas de guerra que trabajaron en diferentes
tareas durante la guerra de Malvinas.
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en posiciones negacionistas en términos de memoria y machistas
en términos de genero.

ALGUNAS REFLEXIONES FINALES

Hemos realizado este recorrido, en momentos erratico, por el
vinculo entre Guerra de Malvinas, mujeres,
ocultamiento/silenciamiento y violencias como ejercicio Yy
practica de memoria con perspectiva de genero. Revisar la
historia reciente en relacion a la ultima dictadura civico-militar
argentina implica necesariamente asumir la decision politica de
hacerlo desde el campo de las memorias, es decir darle estatuto
social al drama personal de las victimas del terrorismo de estado,
de los abusos de poder de las fuerzas de seguridad, de las
violaciones a los DDHH. En ese entramado, es necesario marcar
un continuum entre Malvinas y dictadura. La guerra de Malvinas
no fue sino una mas de las obscenas decisiones realizadas desde
el poder delirante y pretendidamente infinito de las FFAA. Esta
Gltima consideracion no se basa en las percepciones construidas
desde la afeccion y afliccion de quienes llevan las marcas en sus
cuerpos, identidades, emociones del golpe y la guerra, sino el
mismo informe final militar que analiza el accionar de las FFAA
y las responsabilidades de la guerra - mas conocido como informe
Rattenbach - en fojas 59 establece que la decision de “ocupar las
Islas Malvinas [...] no resiste un analisis logico” y, a su vez, en
fojas 60 establece que:

[...]la decision de Ocupar las islas Malvinas [...] estuvo influida
por aspectos politicos particulares, tal, por ejemplo, la
conveniencia de producir una circunstancia significativa que
revitalizara el Proceso de Reorganizacién Nacional (sin juzgar
éticamente) ... (Junta Militar. Comision de Andlisis y Evaluacion de
las Responsabilidades del Conflicto del Atlantico Sur (Informe final),

[s.d]).

Estas mismas fuerzas Armadas, que llevaron soldados
conscriptos sin los equipamientos necesarios a una guerra
desarrollada en uno de los climas méas frios e inhospitos del
mundo, llevd mujeres en sus equipos de salud, técnicos y
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militares; las menosprecid y vulnerd, cuando no abuso de ellas
durante el conflicto, las obligd a silenciar su vivencia bajo
amenazas, las relegd de los reconocimientos materiales y
simbolicos y, en la actualidad, apela en los juicios por el
reconocimiento de su actuacion en el TOAS como veteranas de
guerra. Las FFAA argentinas son el estado argentino; estado que
debe asumir sus responsabilidades con estas mujeres. Por otro
lado, en el campo de las Ciencias Sociales, la Historia, la
Literatura es necesario la construccion de conocimiento desde los
marcos categoriales y epistemologicos feministas ya que, sin
perspectiva de género, la construccion de la realidad e identidad
nacional sera siempre sesgada desde el machismo y verticalismo
propios del patriarcado.
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Resumo

Este trabalho tem como objetivo analisar como pessoas travestis
e transexuais se percebiam e eram percebidas entre o final da
década de 1970 e inicio da década de 1980. Para execucédo do
estudo foram selecionadas 9 edi¢bes do jornal Lampido da
Esquina (1978-1981), um periddico ilustre em sua atuagdo
politica para o debate de questdes de género e sexualidade, dentre
outras dissidéncias, durante a Ditadura Militar. A escolha dessas
deve-se a presenca, em suas capas, da temética relacionada aos
grupos sociais elencados para o estudo. O intuito é articular e
problematizar como as dissidéncias de género de travestis e
transexuais eram compreendidas pelo Corpo Editorial do jornal,
seus sujeitos entrevistados e, sobretudo, por quem se identificava
como travesti e/ou transexual. Busca-se dimensionar as
dindmicas de poder em torno dos debates de género mobilizados
pelos diferentes sujeitos historicos revelados nos discursos do
jornal.

Palavras-chave: Ditadura Militar, Transexuais, Travestis,
Dissidéncia de género, Imprensa Alternativa.
Abstract
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This work aims to analyze how transvestites and transsexuals
perceived themselves and were perceived between the end of the
1970s and the beginning of the 1980s. For the execution of the
study, 9 editions of the newspaper Lampido da Esquina (1978-
1981) were selected, an illustrious publication in its political
action for the debate of issues of gender and sexuality, among
other dissidences, during the Military Dictatorship. The choice of
these is due to the presence, on their covers, of the theme related
to the social groups listed for the study. The aim is to articulate
and problematize how the gender dissidences of transvestites and
transsexuals were understood by the Editorial Board of the
newspaper, its interviewed subjects and, above all, by those who
identified themselves as transvestites and/or transsexuals. It seeks
to dimension the dynamics of power around the gender debates
mobilized by the different historical subjects revealed in the
newspaper's speeches.

Keywords: Military Dictatorship, Transsexuals, Transvestites,
Gender dissent, Alternative Press.

INTRODUCAO

A Ditadura Militar flagelou os corpos desviantes de tal forma
que os relegou a um lugar de exclusdo. Durante a sua existéncia,
entre 1964 e 1985, os governos militares instituiram e
fortaleceram estruturas de repressdo a corpos e identidades
dissidentes que ndo acatavam a norma moral e dos bons costumes
sitiada pelo Estado autoritario do periodo. Apesar disso, naquele
trilho, se constituiram numerosas formas de existéncia e
resisténcia, ainda que com a presenca atuante de policias politicas
como DOPS e a instauracdo de regulamentacdes coercitivas
como o Ato institucional n°® 5 (1968) e a Lei de Seguranca
Nacional (1969). Sob esta égide, o Estado militar imperou formas
de controlar mentes e corpos.

A questdo das identidades trans permeia um debate frutifero
sobre a formulacgéo e atuacao sobre os corpos. Quando falamos a
respeito de expressdes e performances (Butler, 2019) fora da
cisnormatividade, estamos falando, de algum modo, sobre um
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conjunto de atuacdes politicas que se regulam, se refazem e
contestam relages de poder cristalizadas. Judith Butler, filosofa
americana, acredita que, para além dos sistemas de género serem
uma manifestacdo primaria de poder (Scott, 1990: 71-99), existe
uma insisténcia normativa e discursiva para a prética de
determinadas performances de género que precisam ser reiteradas
de modo que ndo se evidencie a farsa da matriz heterossexual
(Butler, 2019).

As travestis, até hoje, cumprem este papel, isto &, atuam como
manifestacdo viva das contradi¢des do sistema heteronormativo
a medida que buscaram apenas viver a propria vida. Quando
falamos sobre o periodo da Ditadura Militar, a presenca de corpos
trans gerava uma espécie de fascinio, seja pela ruptura das
normas, seja por sua atuacdo artistica que marcou tal periodo.
Essa curiosidade ndo era necessariamente marcada por uma
aceitacdo ou livre dos preconceitos de toda ordem, pelo contrario,
resguardava um proprio sistema de discursos que reiterava uma
complexidade de definicdes e compreensdes endogenas e
ex0genas ao grupo.

Nesse ambito, Mariusso conta que, entre a segunda metade e
o final da década de 1970, houve uma difusdo de matérias a
respeito da questao travesti nas midias, sobretudo na imprensa, o
gue instigava a curiosidade a respeito dessas personagens sociais
(Mariusso, 2015). Contudo, frequentemente, a cobertura era para
evidenciar o lugar social que foi estabelecido para varias pessoas
travestis, a prostituicdo, o que reforcava concepg¢des limitantes a
respeito do grupo. A luz disso, entendo que uma das formas de se
compreender tais dindmicas € partindo-se de uma investigacédo
documental que intente, ainda que sem se propor uma resposta
definitiva, compreender algumas nuances relativas sobre a
construcdo de género das travestis neste periodo.

A travestilidade é uma questdo que envolve o intercurso de
algumas categorias que frequentemente se articulam, como
género, identidade, violéncia, sexualidade (Lopes, 2016: 145-
167). Desse modo, a “travestilidade” torna-se uma tentativa de
romper com a ideia patologizante acerca desses corpos, tendo em
vista que até hoje sofrem com o estigma das formas de
constrangimentos impostos pelos saberes médicos. Dessa forma,
a “travestilidade” se coloca em oposi¢do ao “travestismo”,
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frequentemente associado a patologia (Canabarro; Meyer, 2020:
1-29).

Investigar travestis no passado, através de suas proprias
perspectivas, pode ser um oficio laborioso, tendo em vista que a
estigmatizacdo que o grupo sofria e as alternativas de
comunicacdo eram mais limitadas. Todavia, um dos veiculos que
buscou trazer algum tipo de luz a respeito da questdo foi o jornal
Lampido da Esquina, mensario editado no eixo Rio de Janeiro-
Sé&o Paulo entre 1978 e 1981, sendo um proficuo divulgador de
questdes relacionadas as dissidéncias de género e sexualidade e
demais subversdes politico-sociais na Ditadura Militar.

Ademais, é seguro dizer que cumpriu, para além de outras
tarefas, o papel de guardar a memoria os relatos, registros e
eventos condizentes a tais grupos. O jornal, como fonte
documental contextualizada, traz relatos que correspondem aos
acontecimentos que ocorrem naquele mesmo periodo, o que ajuda
na excursdo sobre determinado periodo, mobilizando
interpretacdes e discussdes contextualizadas por quem o escreve.
E importante ressaltar que embora o Lampi&o tenha buscado
advogar e desenvolver questdes “subversivas”, isso ndo o fez
menos reprodutor de questdes normativas de género e
sexualidade, como fica evidente na andlise das matérias.

Para execucdo do estudo, foram selecionadas 9 edigdes do
jornal. Essas escolhas devem-se a presenca, em suas capas, da
tematica relacionada aos grupos sociais elencados para a
discussdo. A analise ocorreu de modo seriado, a fim de perceber
continuidades ou rupturas na cronologia do jornal, buscando
identificar o lugar das matérias em seu universo. Para tanto, seus
marcadores, possiveis escolhas editoriais e abordagens dos
autores sobre determinadas pautas foram levados em
consideracdo. Para 0 escopo deste artigo, o intuito foi articular e
problematizar como as dissidéncias de género de travestis e
transexuais eram compreendidas pelo Corpo Editorial do jornal,
seus sujeitos entrevistados e, sobretudo, por quem se identificava
como travestis e/ou transexuais. Busca-se dimensionar as
dindmicas de poder em torno dos debates de género mobilizados
pelos diferentes sujeitos histdricos revelados nos discursos do
jornal.
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A VISAO DE FORA

A primeira matéria em questdo foi a da capa da edigéo 4, de
setembro de 1978. O Lampido exclamava: “Travestis! (Quem
atira a primeira pedra?)”’. A matéria em questao era assinada por
Rafaela Mambaba, personagem ficticio criado pelos editores do
Lampido da Esquina, que tinha como intuito destilar comentarios
acidos. Mas, ao contrério de seu habitual, Mambaba se
resguardava em gentilezas. A matéria comegava assim:

O travesti tem até fortes trancetes historicos: Nero, que se
intitulava, como todo mundo sabe, “homem de todas as mulheres
e mulher de todos os homens” da Roma Antiga, foi um dos
pioneiros. Nas noites em que sua parte feminina atacava néo
tinha duvidas: enfiava uma peruca, punha uma togazinha leve e
partia para barra pesada. Incégnito (a), percorria 0s suburbios
romanos e suas estalagens, dizem, levava surras de inchar (e
outras cositas mais) (Lampido da Esquina. Quem atira a
primeira pedra? ..., 1978: 8).

E a matéria continuava: “atualmente, o travesti chegou ao que
se sabe: 0 Anténio Chrysdstomo (epa!) inclusive, ja escreveu que
Rogéria é a Unica vedete brasileira capaz de receber — por malicia,
talento e beleza — o epiteto de herdeira legitima de miticos nomes
do passado, como Aracy Cortes, Virigia Lane ¢ Mara Rubia”
(Ibidem: 8). Lampido, que gostava de tratar de temas sérios com
um toque de sarcasmo, deixava escapar algumas intencoes.

Uma delas era a aderéncia da desinéncia de género masculino
como uma referéncia a alguém travesti, algo que sugeriu um
entendimento do jornal sobre essa performance de género ser um
passeio entre os espectros masculinos e femininos, mas néo
fundamentalmente feminino. O jornal deixava escapar que ser
travesti poderia estar associado a um ato temporario, como algo
invocado por uma peruca e performance de um tipo de
feminilidade associada, de alguma forma, a submissao;
provavelmente, como uma aluséo ao papel social
recorrentemente associado as mulheres.

Além disso, apontava para uma aura de encantamento com a
personagem social travesti, em que essa estaria associada a um
ideal quase mitico, envolvendo “malicia, talento e beleza”.
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Provavelmente, como uma referéncia constante aos shows de
travestis tdo comuns na Ditadura Militar. Tal contexto foi
marcado pela proficua presenca de diferentes artistas que ficaram
conhecidos naquele periodo por suas apresentacdes. Dentre elas,
podemos citar Divina Valéria, Rogeéria, Yeda Brown, Jane Di
Castro, Divina Valéria, Marquesa e Susy Parker. De fato, nem
todas se viam como travesti e havia diferentes percepcbes sobre
tais performances de género, debido a uma “polissemia”
denominagdes “que envolve o uso das categorias ‘travesti’,
‘homossexualidade’, ‘em travesti’, ‘boneca’, etc”’, o que acaba
por trazer maior complexidade a tais nuances (Soliva, 2018: 5).
Mas € seguro dizer que a atuacdo dessas pessoas marcou aquele
momento com suas contestacdes ao binarismo heteronormativo.

Nesse ambito, a questdo da travestilidade era pauta social
frequente, e na edicdo a 5, de novembro de 1978, o jornal
Lampido voltava a tematica da travestilidade com a seguinte
matéria: “Transexualismo: um julgamento moral”, escrita por
Aguinaldo Silva. Tratava-se de uma reportagem que comentava
uma deciséo judicial, publicada originalmente no jornal Folha de
Sdo Paulo. A matéria original comentava a condenacdo de um
cirurgido pléstico, Roberto Farina, por ter elaborado uma
“operagdo para mudanca de sexo por ele realizada — denominada
de ‘reversdo sexual’”, tratada a época como um “delito de lesdes
corporais dolosas de natureza gravissima” (Lampido da
Esquina. Transexualismo..., 1978: 5).

Abaixo vao alguns trechos transcritos da matéria para melhor
problematizaremos o tema:

[...] Nao foi uma queixa da suposta vitima, Valdir Nogueira, que,
agora como Valdirene, foi ao tribunal e disse que ao juiz que o
Dr. Farina, ao fazer a operagédo, lhe deu uma nova vida. A
operacdo foi realizada em 1971, no Hospital Oswaldo Cruz, em
Sdo Paulo, e s6 alguns anos depois é que o promotor Messias
Piva decidiu denunciar o médico, sob a alegagdo de que este
ofendeu a integridade fisica do paciente “uma vez que daquele
ato cirdrgico resultou para o ofendido perda irreparavel dos
Orgdos sexuais e inutilizagao de suas respectivas fungdes”. Pois,
acrescentou, “Valdir era induvidosamente do sexo masculino,
portador de 6rgdos genitais masculinos, sem tragos do pretendido
hermafroditismo [...]” (Ibidem: 5).
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O relato aponta para uma interferéncia direta do Ministério
Publico, entendido aqui como um mecanismo de vigilancia sobre
as dissidéncias de género de corpos ndo normativos. Essa
interferéncia se valia da negacdo da autonomia do préprio corpo
e perseguicao de seus possiveis aliados. A Ditadura Militar trouxe
uma institucionalizacdo ndo declarada do preconceito as pessoas
LGBTSs, vistas pelos governos como uma forma de subverséo e
degradacdo moral. Essa inferéncia ainda que velada pela nédo
nominacdo, legitimava uma caca, que com certa periodicidade
proporcionava problemas com a justica (Green, 2000: 1-544;
2014: 1-10).

A presenca de tal violéncia reitera o apontado por Michel
Foucault, que j& nos alertava sobre a presenca massiva de
dispositivos de controle desses corpos (Foucault, 2019). Opondo-
se a hipotese repressiva, o filosofo francés acreditava na profusédo
de discursos para controle dos corpos. Operacionalizando-se
através de esferas de poder, essa instigacdo se reproduzia em
diferentes instituicdes de controle hegeménico que serviam de
instrumentos para punir aqueles que desviavam das normas
estabelecidas por este poder, reiterando um lugar de
marginalidade a esses grupos. Essa dinamica se faz necessaria,
pois, uma vez que essa verdade é contestada, é preciso uma busca
imediata de se manter o poder tal como é.

Na matéria, outra problematica se levanta, como uma
associacdo bindmica entre genitalia e pertencimento a
determinado género. Além de reforcar o lugar da mulher em suas
funcBes procriativas, se ressoa a associacdo entre a cirurgia de
afirmacdo de género e um reconhecimento da identidade
feminina. Sabe-se que, para muitas mulheres trans, a questdo da
genitdlia ¢ um dos principais entraves em uma vida de
autoaceitacdo fora da cisgeneridade. Contudo, assumir que o ato
de ser homem, mulher (ou nenhum dos dois), associa-se a questao
genital e reforcar, na verdade, um discurso discriminatorio.

Na edi¢ao 16, de setembro de 1979, a chamada “Altos papos
sobre travestis” aludia a duas matérias no recheio do mensario. A
primeira tratava-se de uma entrevista com o ator Anselmo
Vasconcelos em um papel onde ele vivia Eloina, travesti, no filme
Republica dos Assassinos, de Miguel Faria Jr. O filme foi
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roteirizado por Aguinaldo Silva, lampidnico que também guiou a
entrevista. Em conjunto com Jodo Carlos Rodrigues e Carlinhos
Pietro, responsaveis por partes da producdo do filme, Anselmo
falava do seu processo de preparacao para o papel.

Quando perguntado a respeito da personagem, Anselmo
também fala sobre a sua visdo sobre a respeito: “Eloina ¢ um
homossexual que sente um amor muito forte por um homem; e
quando este morre, ela parte para se transformar, primeiro, num
grande travesti, e finalmente, num ser humano maior ainda”
(Lampido da Esquina. Altos papos sobre travestis..., 1979: 10-
11). Em sua breve fala, se deixava escapar o entendimento de um
possivel continuum entre ser homossexual e ser travesti, como se
uma identidade pudesse encadear na outra. Ao mesmo tempo
releva a possibilidade de existir uma sutil distingdo entre ambas
as personagens, indicando que uma estava associada a discrigcdo
(homossexual), e a outra estava associada a exposicao (travesti).

A percepcdo dessa continuidade pode ser um indicio de que
havia um entendimento que associava género a sexualidade,
como se ambos fossem uma coisa sO. Judith Butler ao
problematizar o binémio masculino-feminino buscou romper
com tal associagdo imediata, uma vez que desassocia sexualidade
de identidade de género, percepcdo cada vez mais adotada
atualmente. Entretanto, essa concepc¢do adotada por Butler trata
de um entendimento que carrega 0s préprios marcadores
histdricos, e 0 entendimento apresentado no jornal pode ser um
indicio de tal compreensdo em um periodo anterior a tais
discussdes (Butler, 2018: 1-226).

Ainda naquela edi¢do, Lampido deu destaque ao documentario
“Daniele, Carnaval e Cinza”. Com o nome de “Filme premiado
mostra um dia na vida de uma boneca”, a materia afirma que este
havia sido o “grande vencedor do VII Festival do Filme Super 8,
do GRIPE, em Sao Paulo”, sendo dirigido por José¢ Augusto
Iwersen, que “focaliza, pela primeira vez no cinema brasileiro,
dentro de uma visao adulta e sem preconceitos, um dia na vida de
um travesti, Daniele” (Lampido da Esquina. Filme premiado....,
1979:12). O jornal referiu-se frequentemente a Daniele como
homossexual, e apesar de dar titulo ao documentario, foi o diretor
do filme quem concedeu a entrevista. Ao ser perguntado sobre
como Daniele reagiu ao convite do filme, José Augusto disse:
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— E como é que Daniele reagiu a sua proposta de filma-la, de
devassar a sua vida?

— Ela ficou contentissima, esta é que é a verdade. Inclusive, o
“caso” dela, a pessoa que vive com ela, se prontificou, na hora, a
aparecer em qualquer cena que fosse necessaria. Eu passei a ir
muito a casa dela, a conviver, mesmo com as amigas que
frequentam a casa dela, outros travestis no caso, e até com a
clientela de Daniele, gente riquissima ali das redondezas que
aceita ela como ela é (Ibidem).

A citacdo leva ao entendimento da Daniele em sua
feminilidade, chamando-a no feminino o que mostra as dindmicas
de género em torno da personagem travesti. N&o fica evidente os
motivos que levaram 0 mensario a entrevistar o diretor do
documentario em detrimento de quem o protagonizou; caso
Daniele estivesse na entrevista, poderiamos ter algum indicio de
como se percebia naquele contexto. Contudo, se nos basearmos
na fala do diretor, podemos saber que se tratava de uma pessoa
que possuia uma rede de apoio, era amada, trabalhava e era
respeitada.

Isso se revela um ponto a ser destacado, porque
frequentemente travestis eram e sdo retratadas como pessoas que
viviam nas sombras da noite ou que precisavam viver sob a pecha
da prostituicdo. Ao abordar essas duas personas, 0 Lampido nos
traz um indicio de uma representacdo dupla sobre a pessoa
travesti, ambas representadas em produtos midiaticos. Enquanto
Eloina, travesti ficticia, interpretada por Anselmo, é uma amante,
que vive um romance escondido com o seu parceiro; Daniele €
uma travesti real documentada em um filme premiado, detentora
de uma rede de apoio e respeitada em sua identidade.

A VISAO DO JORNAL

A temaética sobre travestis volta a ser assunto no Lampido
quando, em “O travesti, este desconhecido, a funcdo cria o 6rgao,
ou na natureza nada se cria e nada se destroi, tudo se transforma”,
Darcy Penteado desenvolve seus pensamentos sobre o assunto
(Lampido da Esquina. O travesti, este desconhecido ..., 1980: 12).
O texto estava dividido entre as edigdes 22 (mar¢o de 1980) e 23
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(abril de 1980) do mensario. O ensaio ocupava uma folha inteira
do jornal, mas, apesar disso, alguns fragmentos sintetizam bem a
proposta de Penteado, como podemos ver a seguir:

[...] Hoje, travesti ficou sendo aquele (ou aquela bem mais
raramente) que use roupas do sexo oposto e que elabore o proprio
corpo com suas atitudes, posturas, maquilagem, hormonios e
cirurgias plasticas a fim de assemelhar-se ao sexo imitado — o
gue ironicamente, no caso atual de certos travestis masculinos,
supera em feminilidade o modelo adotado.

[...] Néo se pode dizer, por exemplo, que todo travesti seja um
transexual. [...] O transsexual masculino tem corpo com
caracteres masculinos, 6rgdos sexuais masculinos completos
[...], porém comportamento mental feminino, o que provoca
constante atrito entre a mente e o corpo antagbnicos — um
tormento que resulta na rejeicdo e na repulsa do proprio 6rgdo
sexual masculino.

[...] Ja o travesti (sempre naguele sentido moderno que lhe da
hoje), é um individuo dotado de boa dosagem (?) homossexual,
digamos que seja daquele tipo de homossexualidade que mais se
aproxima do feminino [...] e que por razdes diversas, mais
principalmente para satisfazer o ego, tenta uma semelhanga com
0 sexo oposto (Ibidem: 12).

Em suma, o que Penteado tentava explicar aos leitores do
Lampido era que havia uma distincao entre travesti e transexual.
Enquanto a pessoa transexual ndo se reconheceria no espelho
como o género que lhe foi designado ao nascer, o que lhe causaria
problemas de autoimagem e ojeriza as suas genitalias; travesti
seria uma pessoa que se utilizaria de recursos do feminino para
performar uma feminilidade, mas que ndo teria um “atrito entre a
mente € o corpo antagonicos”.

Elias Veras ajuda a entender que durante esse contexto houve
um avango nos processos de fabricagcdo dos corpos travestis
através do uso de procedimentos estéticos e “hormonios-
farmacopornograficos” como uma maneira de dar forma corporal
ao processo de identificagcdo feminina. Tal processo surgiu como
uma resposta a exclusdo e criminalizacdo desses corpos que ndo
podiam viver integralmente a sua expressao de género. Algo que
foi paulatinamente ressignificado a medida que os procedimentos
se tornaram vetores de sua transformacéo (Veras, 2015).
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Entretanto, apesar dessas alteracdes, Penteado, ao propor uma
definicdo especifica sobre travestis e transsexuais, reproduziu
essencializa¢des, uma vez que buscou enquadrar ambos 0s grupos
em um processo hierarquico e imutavel. E importante ressaltar
ISso pois parte do discurso que serviu (e serve) para corroborar
concepcdes biologizantes sobre papéis de género, na verdade,
auxiliaargumentos para impulsionar a sua abjecédo (Butler, 2018).

Em “Um apelo da tradicional familia Mesquita: prendam,
matem e comam os travestis!”, de maio de 1980, se criticava a
cobertura de duas matérias feitas pelo Estado de S&o Paulo,
alertando para o “‘o perigo dos travestis’ (Lampido da
Esquina. Um apelo da tradicional familia Mesquita..., 1980: 2),
devido a presenca de travestis nas ruas de Sdo Paulo. Para o
jornal, isso se aliava a uma acdo conjunta das policias civil e
militar para prender e remover travestis das suas da cidade. A
desculpa utilizada foi a suposta periculosidade que essas pessoas
poderiam causar, fazendo com que muitas fossem enquadradas
na Lei da VVadiagem e sendo submetidas a pris6es inescrupulosas.

Em outro momento da mesma matéria, o jornal relatava a
questdo da prostituicéo feita por travestis. Para o jornal:

[...] constata-se que a prostituicdo do travesti aparece no Brasil
como um dos espelhos (um dos muitos) da nossa miséria [...] E
fato comprovado que o travesti-prostituto vem em sua maioria
das camadas proletarias da nossa sociedade e que antes de adotar
como embalagem o traje feminino quase sempre imigrou de
lugar menor para uma cidade grande. Com formacéo intelectual
primaria, calejado desde a infancia na sua cidade pela
incompreensao familiar e pela opressao social, chega por aqui s6
com a coragem, pernas dispostas a correr da policia [...] (Ibidem:
2).

Darcy Penteado, autor da matéria, buscou humanizar o grupo
social travestis a fim de trazer contexto as opc¢bes que sdo
entregues a corpos travestis, entendendo que elas sdo
atravessadas por questbes como desigualdade social e
preconceito. A relacdo entre travestis e a prostituicdo era e é
considerada um problema crénico nas historias desse grupo
social. Embora tenhamos mencionado o exemplo de Daniele, que
possuia novas redes de apoio, fazendo-a trabalhar como
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costureira, a realidade de muitas travestis e mulheres trans até
hoje continua sendo o da exclusdo dos espagos de trabalho e da
falta de alternativas de crescimento pessoal.

O Lampido problematiza as performatividades de género ao
dizer que o “sistema proporciona (quando ndo impde), mais
facilidade de vida ao homossexual que queira negar sua natureza
adotando as regras e comportamentos heteros que convém ao
sistema” (Ibidem: 2). Ao dizer isso, Penteado faz uma critica
contundente ao privilégio de homens que consigam performar
determinado tipo de masculinidade que os blinda de serem
excluidos totalmente das oportunidades sociais. Ao fim do texto,
Penteado felicita a participacdo “dos (poucos) travestis” no I
Encontro Brasileiro de Homossexuais. Para ele, “seus
depoimentos pessoais sobre repressdo, maus-tratos e extorsdes
que sofrem, tiveram a forca de um libelo, exigindo urgentes
providéncias de nds, os homossexuais, contra a maquina da
repressao do sistema” (Ibidem: 2). O comentario do lampibnico é
importante porque informa a respeito da relagdo de cordialidade
gue os homossexuais buscavam com travestis.

Entretanto, fica evidente as diferentes nuances de tal discussdo
dentro do proprio grupo de homossexuais, que, embora tentassem
se colocar como aliados, de diferentes modos, reproduziam
nocOes limitantes e estigmatizantes sobre corpos travestis, o que
evidencia conflitos proprios a comunidade. O ano de 1981 foi o
altimo ano de publicagdo do mensario lampibnico, periodo
permeado por diferentes disputas internas do jornal e a sua
relacdo com os proprios movimentos homossexuais do periodo,
como assevera Thasio Sobral (Sobral, 2019). Apesar de seus
conflitos, os Gltimos nimeros do jornal dedicaram certa atencdo
a questdo travesti, fazendo com que a trigésima segunda edi¢do
tivesse esse asunto como tematica principal.

A VISAO DELAS

De janeiro de 1981, a edic¢do 32 dedicava 5 paginas para falar
sobre o tema. A capa levava o titulo deste trabalho: Brasil,
campedo mundial de Travestis (Cinco paginas sobre as bichas
bidnicas, e mais uma entrevista com Rogeéria, 0 Zico desta
selecdo) e a edigdo contava com um numero de 7 reportagens
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sobre travestis. Ressaltamos que essa edicdo ganhava contornos
especiais porque era a primeira vez em que as travestis, que
apareciam anunciadas na capa do jornal, eram entrevistadas.
Desse conjunto de matérias, 3 foram as que melhor se respondiam
ao objetivo deste estudo.

A primeira refere-se a matéria titulo, assinada por Francisco
Bittencourt, inicia falando:

Acredito que todo homossexual, num momento ou outro de sua
vida, sente a tentacdo de se travestir. E os que o fazem, atingem,
com certeza, o cerne de uma questdo fundamental para o
homossexualismo, que é onde colocar o travestismo no contexto
homossexual. Ha diversos enfoques. Por exemplo, numa
sociedade em que predominam os valores machistas, o travesti
representa a negagdo absoluta desses valores, o espelho onde
uma sociedade castradora se reflete. Mas quer dizer também,
dentro de um conceito feminista, a entronizagdo dos valores
machistas, ja que o travesti quer dar, pretende dar ao homem tudo
aquilo que a mulher emancipada moderna procura apagar de seu
corpo, que é a imagem da mulher-boneca, da mulher objeto,
passiva e vazia (Lampido da Esquina. Brasil, campe&o mundial
de Travestis..., 1981: 3).

Outra matéria que chama a atencdo € um conjunto de
entrevistas com travestis profissionais do sexo. As entrevistas
foram coletadas por Aguinaldo Silva, que, durante algumas
semanas, entre 5 e 19 de dezembro, foi as ruas do Rio de Janeiro
conhecer melhor o oficio dessas personagens sociais. Um dialogo
dessa expedicédo de Aguinaldo Silva chama a atengéo, pois ajuda
a melhor caracterizar duas percepcdes: uma € a do proprio
Lampido, representado pelo entrevistador; e a outra de quem
responde as perguntas, Angela:

“Ta legal, eu falo contigo; mas da para vocé me pagar um
conhaque?” — A gente caminha até o bar na Rua Mem de Sa. O
portugués, através do balcéo, olha desdenhoso para mim guando
peco dois conhaques (sera que ele pensa que eu sou um fregués
do travesti?) Angela bebe s6 de um trago, depois de derramar
umas gotinhas pro santo. Faz uma careta, e durante um
brevissimo instante eu vejo, no seu rosto bem maquilado, os
sinais de uma agressiva masculinidade — é isso que crispa seus

272



labios, que franze sua testa. Mas logo recupera o equilibrio,
retoma a sua postura de “mulher”. Comego o interrogatorio:
“Vocé gosta de ser homossexual?” / Se disser a vocé que gosto
dessa vida, tou [sic] mentindo, né? / “Mas entdo, por que vocé ta
aqui?” / “Porque aqui se ganha dinheiro facil ...” / “E o que vocé
quer da vida ¢ isso? Ganhar dinheiro?” / “Néo ¢ isso que todo
mundo quer? Eu sou praticamente analfabeta. la viver de que, se
nao fosse a calgada? [...] “Mas esse negocio de transar com tanto
homem; isso ndo te cansa, as vezes?” / “Quando descobri que era
bicha, me deu uma afligdo, eu pensava que a coisa mais dificil,
pra uma bicha, era arranjar um homem. “Ah”, eu sonhava, “se eu
fosse uma mulher”. Bom, eu sou muito feminina, mas ainda nao
tenho uma racha, né? Pois bem, ta assim de homem querendo
sair comigo. [...] “Mas tem homem que s6 gosta de homem.
Vocé, com esse negocio de ficar mais parecida com uma mulher,
ndo agrada a eles.” [...] Homem que s6 gosta de mulher vai
procurar mesmo é mulher de verdade...” / “Ah, é? Pois eu vou te
contar um segredo; ndo existe isso: homem que gosta de mulher;
isso eu aprendi aqui, na calcada; eles vao com elas s6 para dar
uma satisfagdo para sociedade [...] (Ibidem: 4).

Como podemos ver pela citacdo acima, os limites entre ser
travesti e homossexual sdo borrados. Ha o entendimento de que
ser travesti e ser bicha estavam imbricados como se ambos
fizessem parte de um mesmo grupo. Aguinaldo deixava escapar,
em sua visdo, uma espécie de dualidade na performance de
género de Angela, como se houvesse uma manifestacdo
profundamente “masculina” na pessoa entrevistada que estivesse
em didlogo, ou até mesmo conflito, com o outro lado “feminino”.

Angela, por outro lado, em dado momento, também revelou
que sonhava em “ser mulher”, admitindo que se via como
“bicha”. Em suas respostas, de algum modo, associava o ser
mulher a ter uma “racha”, como se a genitalia informasse sobre o
género. Durante um tempo, deu a entender que acreditava
precisar se operar para estar na companhia de homem, mas,
devido ao seu oficio, percebeu que isso ndo era necessario. Ao
contrério, ter homens a sua procura era uma forma de superacgéo
de seus “complexos”.

Em outra entrevista, Aretusa (17 anos) reclamava que depois
do Rond&o muitos fregueses pararam de procurar seus Servigos:
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Ah, vocés vao sofrer para encontrar os outros. A maioria dos
travestis foi para as avenidas (Angélica, Indianapolis, Republica
do Libano, Radial Leste). Aqui a gente ndo pode trabalhar em
paz. Os bofes ficaram amedrontados, depois do Rond&o. [...]
Outro dia, na carreira, eles atiraram na gente e acertaram no salto
da minha sandalia. L& no distrito, tanto no 1°, 2°, 3° ou 5°, eles
tomam tudo. A Cleide, para sair, teve que entregar Cr$ 8 mil. E
olha que ainda levou gés lacrimogénio na cara. Esse Richetti,
entdo, é um viado [sic]. Uma bichona enrustida, que nos persegue
por puro prazer. Por que ele ndo assume... (Grifos do autor,

Ibidem: 5).

Richetti era, na verdade, delegado que durante 1980 ficou
nacionalmente conhecido por seus “Ronddes” que prendiam um
grande nimero de travestis que ocupavam determinadas areas de
S&o Paulo vistas como uma ameaca a sociedade. Elias Veras
problematiza a tematica construida principalmente por papel da
midia, tendo em vista que foi responsavel por moldar e reificar
lugares exclusivos, limitantes ou degradantes a populacéo travesti
no Brasil (Veras, 2015). Reitero que o momento dos “Ronddes”
foi largamente baseado em uma discussdo moralista,
criminalizante e que operava de forma a excluir e remover esses
corpos abjetos dos espacos publicos (Butler, 2018; Simdes, 2018:
40-42).

Na edicdo 34, de marco de 1981, Lampido coloca na capa
Rogéria, dando destague a sua performance reconhecida pelo
prémio Mambembe para “os melhores do teatro carioca”
(Lampiéo da Esquina. Rogéria, o ator..., 1981: 15). Segundo o
jornal, “Rogéria ganhou na categoria ‘revelacdo do ano’, por seu
desempenho em O Desembestado, peca em que estreou como
atriz dramatica, contracenando com o Grande Otelo” (Ibidem:
15). A matéria chama a “revelacao do ano” pelo feminino e pelo
masculino em varios momentos, 0 que imprimia certa
ambiguidade a qual género Rogéria pertencia.

A insercdo do Lampido na cena de dissidéncia sexual e de
género era tdo grande, que foi um dos lampidnicos, Addo Acosta,
que havia contado a Rogéria a boa nova: “ndo consegui suportar
a ansiedade de comunicar o fato a Rogéria; fui ao Teatro Alaska
onde ela se apresentava com Gay Fantasy. Me preparei
espiritualmente e lhe dei a noticia (...)”. E, continua “Ela virou
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para mim, olhou dentro dos meus olhos como se féssemos um
caso apaixonado e disse: ‘Verdade mesmo?’ Segurou no meu
brago e deu um aperto: estava emocionada” (Ibidem: 15).

A luz dessa dindmica, Rogéria deu um depoimento exclusivo
ao Lampiéo dizendo:

Este prémio foi a consolidacdo de um talento que as pessoas
sempre disseram que eu tinha. Aqui vi uma frase que eu sempre
digo: “artista ndo tem sexo”. O Mambembe significa a abertura
dos criticos. Como nosso pais é cheio de preconceitos, embora
indicada, fiquei com medo de ‘sambar’ na hora da premiagao.
Mas os criticos foram imparciais, e isso veio comprovar o
carinho que h& algum tempo eu venho merecendo da critica
nacional (Ibidem: 15).

A visibilidade que Rogéria havia recebido pelo seu
reconhecimento ajuda a refletir sobre um momento de maior
escassez de oportunidades para travestis. Cabe também retomar a
sua fala, em que reconhece que teve validacdo pela sua
performance enquanto artista, demonstrando o seu receio de que
0 preconceito pudesse impedir que obtivesse o prémio. No que se
refere a abordagem da matéria, apesar do titulo, Rogéria é tratada
no feminino durante a maior parte da matéria, destoando de
alguns outros tratamentos elaborados pelo jornal. Lampido, aqui,
mais uma vez, se utiliza da sua plataforma para visibilizar um
grupo social marginalizado, representado pela iconica imagem da
Rogéria reconhecidamente uma das mais influentes pessoas
transgénero da historia do Brasil.

Na edigéo seguinte, de abril de 1981, Lampi&o coloca na capa
a seguinte frase: “Entrevista: A bicha que virou mulher com uma
discussdo sobre transexualismo”. A reportagem era uma conversa
entre Odacy Costa e Claudie, e na pagina em que foi publicada
existe uma indagacao expressa assim pelo Lampido: “Claudie: o
transexualismo ¢ um estilo de vida?”, (Lampido da Esquina.
Claudie: O transexualismo..., 1981:6-8). Claudie havia vindo ao
Brasil da Franca para passar algumas semanas de férias com o seu
namorado Samir, um argelino, que segundo o jornal era
sustentado pela entrevistada — “Claudie sustenta Samir, que nao
trabalha” (Ibidem: 36).

275



Ela fala sobre a sua transicéo e sobre a sua escolha de fazer a
cirurgia de afirmacao de género, dizendo: “sempre quis, € um dia
teria que me decidir”. Ao comentar sobre ser travesti, ela fala que
“¢ um problema de verdade, ser travesti. Mas as vezes sinto COMO
se nao fosse um problema para mim, e sim, para os outros”;
apesar disso, disse que nao se sentia oprimida, pois, segundo ela,
“todo mundo ¢ oprimido, todo mundo tem problemas” (Ibidem:
6).

Claudie ao falar da sua existéncia enquanto travesti afirmou:

As pessoas fazem mal em nédo diferenciar entre um travesti e
outro. Para elas os travestis sdo uma coisa s@. E no entanto, sdo
pessoas com suas diferengas e semelhancas. Eu por exemplo, me
acho diferente na maneira de ser, de pensar. Os travestis se
frequentam entre eles. Eu n&o frequento travestis. Eles so véo as
boates de travestis, as léshicas a boates de Iésbicas, os pedés as
boites de pedés. Eu acho que o problema é que eles ostentam uma
aparéncia mas que no fundo ndo se sentem mulheres. Quando a
gente conversa com eles é meio decepcionante. Foi um pouco a
impressdo que eu tive no espetaculo Gay Fantasy (Teatro
Alaska). Eu tive a impressdo que eram pessoas que se travestiam
para o espeticulo. Nao verdadeiros travestis. Alias, ndo gosto
dessa palavra, ndo diz nada. (Grifos nossos, Ibidem: 7).

A percepcéo de Claudie nos ajuda a compreender um processo
de profunda subjetivacdo, uma vez que desenvolve a propria
percepcao do que é ser travesti. Além de advogar sobre o seu
interesse em ocupar novos espacos, a narrativa da entrevistada
traz a Gtica de que a sua vivéncia travesti ndo se tratava de algo a
ser desfeito, mas um processo corporal ndo provisorio e nédo
desassociado de sua autocompreensdo. Claudie nos entrega um
entendimento de que ndo se identificava com o termo “travesti”,
pois, para ela, ndo evocava nenhum sentido, tendo em vista que a
sua identidade néo se tratava de algo a ser (des)vestido. Assumia-
Se que ser travesti era para sempre.

CONSIDERACOES FINAIS

Como fica evidente ao longo do desenvolvimento da analise,
diferentes percepcdes foram fomentadas a partir do recorte
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analitico proposto, ndo sendo possivel inferir uma resposta Unica
a respeito do entendimento do que é uma sujeita travesti. Ao
recorrer tanto ao publico ndo travesti, como o corpo editorial e 0
proprio grupo protagonista desta discussdo, 0 que existe é um
esforco de compreensdo e de construir concepgdes a respeito do
que seria esse grupo social. Fica também nitido o processo
disruptivo colocado em curso simplesmente pela presenca de tais
corpos que suscitava uma busca por teorizacoes e definicoes.

Ao nos debrugarmos especificamente sobre a fala de travestis
nas entrevistas do mensario, também € possivel notar a auséncia
de uma definicdo comum, porque, de fato, ndo ha. Processos
identitarios sdo manifestagdes de disputas de poder e subjetivacéao
que implicam em agéncias sociais. Desse modo, a analise das
fontes apontou para uma ndo correspondéncia normativa entre
dissidéncias de género e adequagdo sedimentada a papéis de
género, embora houvesse uma tentativa frequente de
enquadramento para tal. Essa nocdo fica evidente a partir da
abordagem dos menséarios, bem como se seus entrevistados e
também de outras esferas de poder como a grande midia e o
Estado.

No pais que mais mata pessoas trans de todo o mundo, o Brasil
resguarda uma longuissima relacdo com corpos travestis (Calvi,
2022). A sua presenca continua sendo um objeto de discussdo e
abjecdo, mesmo apds de tantas décadas, tendo em vista que
continua evidenciando a farsa da matriz heterossexual. Hoje,
travestis e pessoas trans buscam dar visibilidade e alcancar novos
lugares, ocupar espagos de poder. Em 2022, Erika Hilton e Duda
Seibert foram as primeiras travestis eleitas como deputadas
federais para Camara de Representantes do Brasil (Marzullo,
2023), e existe ainda um longo caminho a ser percorrido, mas o
fazer-se travesti continuard incomodando o cistema, pois s6 assim
conseguiremos expandir 0s nossos campos de inteligibilidade e
construir uma sociedade verdadeiramente democratica.
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ESCUCHANDO A LAS MUJERES: APRENDIENDO A
ESCUCHARLAS EN LA INVESTIGACION HISTORICA A
PARTIR DE LAS NARRATIVAS DE UNA MUJER DEL
INTERIOR DE BAHIA/BRASIL

LISTENING TO WOMEN: LEARNING TO LISTEN TO THEM IN
HISTORICAL RESEARCH FROM THE NARRATIVES OF A
WOMAN FROM THE INTERIOR OF BAHIA, BRAZIL

Vania Nara Pereira VASCONCELOS
Universidade do Estado da Bahia
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Resumen

En este articulo analizo la importancia de desarrollar una escucha
aprendiente en la investigacion que sea capaz de mover al
investigador/ra del lugar de Unico sujeto productor/ra de
conocimiento. A partir de una investigacion con la Historia Oral
para la construccion de la biografia de una mujer del interior de
Bahia/Brasil, problematizo las posibilidades de rebeldias
epistémicas desde una perspectiva feminista. ¢Cuales son los
limites y posibilidades de romper con las jerarquias en la
investigacion, heredadas de la ciencia moderna? ; Como construir
una intervencion respetuosa cuando estudiamos la vida de una
persona? ;Como enfrentar el desafio de la horizontalidad
habiendo sido formada/o por concepciones de conocimiento de
bases eurocéntricas en la cual la jerarquia de saberes esta en el
centro? En didlogo con las Epistemologias del Sur y con los
feminismos poscoloniales y decoloniales reflexiono sobre estas
cuestiones para pensar la construccion de insurgencias
epistémicas que abran espacios para la agencia de sujetas/os
consideradas/os como subalternas/os.

Palabras clave: Aprendéncia, escucha, historia oral, insurgencia
epistémica, mujeres
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Abstract

In this article | analyze the importance of developing a learning
listen in research that moves the researcher from the position of
sole producer of knowledge. Based on research using Oral
History to construct a biography of a woman from the semi-arid
region of Bahia, | problematize the possibilities of epistemic
disobedience, from a feminist perspective. What are the limits
and possibilities of breaking with the hierarchies in research,
inherited from modern science? How can we construct a
respectful intervention when we study the life of a person? How
do we face the challenge of horizontality, having been formed by
Eurocentric knowledge conceptions, in which the hierarchy of
knowledges is at the center. In dialogue with Epistemologies of
the South and with decolonial and post-colonial feminisms, |
reflect on these questions to think about the construction of
epistemic insurgency that open spaces for the agency of subjects
seen as subaltern.

Keywords: Learning, listening, oral history, epistemic
insurgency, women

INTRODUCCION

En una noche muy especial del afio de 2017 la vida de Dofia
Farailda fue celebrada en la ciudad de Serrolandia, en Bahia, en
el lanzamiento del libro “E um romance minha vida" D. Farilda,
uma casamenteira no sertdo baiano [“Es un romance mi vida”:
Dona Farailda — una casamentera del interior baiano], obra
dedicada a narrar su historia de vida a partir de una perspectiva
histdrica feminista. Ella llevaba un vestido rojo, tenia los pelos
grises atados por una linda pinza también roja, y estaba
maravillosamente linda. Al lado de las tres hijas y del séptimo
esposo la “casamentera”, como es conocida en la pequena ciudad,
estaba visiblemente feliz.

En un ritual preparado con mucho amor por mi, junto a un
colectivo de mujeres y por el grupo de teatro Artefacto, el
lanzamiento se constituyé como un gran evento en la ciudad,
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llenando el espacio del concejo municipal. Como autora de la
biografia de Farailda Santos, entré en el salén bailando al sonido
de la cancién Ellas estan llegando, cantada por mi hermana
Claudia Vasconcelos. Traia en las manos un ramo de rosas rojas
para ser entregadas a la homenajeada con quién convivi a lo largo
de los cuatro afios de investigacion y escritura de la tesis, que
después se volveria un libro. Cuando nos encontramos nos
abrazamos emocionadas y fuimos acogidas por el grupo de teatro
de la ciudad, llamado Artefato, que form6 un “pasillo de amor”
jugando pétalos de rosas rojas en nuestras cabezas. Dofia Farailda
se sentd en un sillon ornamentado especialmente para ella,
cubierto por una labor de retazos, arte que forma parte de su
cultura como costurera, en la mesa principal una alfombra, hecha
por ella utilizando la misma técnica, decoraba hermosamente el
ambiente. Al sentarse en el sillén, como una reina, recibié de mis
manos el libro y las flores, me retiré de la escena, Dofia Farailda
es el centro.

Aunque el importante evento contase con la presencia del
alcalde de la ciudad, del presidente del consejo municipal y de
algunos concejales, ellos solamente asistieron al evento. La mesa
“institucional” no fue formada por ellos, las “autoridades” que
compusieron fueron la familia de Dofia Farailda, sus tres hijas:
Anelita, Elenita y Valmira (que vino de la ciudad de Séo Paulo
especialmente para el evento), el esposo, el sefior Severino y mi
familia.

El mismo grupo de teatro que nos recibi6 hizo la apertura del
evento actuando algunos extractos de la vida de Doiia Farailda, el
publico se emociond al ver en el escenario parte de la historia de
una mujer que se caso siete veces al largo de la vida, realizd
‘bodas de contrato’ sin validez legal, desafiando a la justicia
local, y declar6 el placer sexual abiertamente durante las
entrevistas. Al escribir su biografia volvi publica toda su forma
rebelde de vivir.

Tras la actuacion, ofreci un discurso acerca de la experiencia
que se desarroll6 entre los afios de 2010 y 2014, incluso cuando
ya habia iniciado algunos afios antes cuando hice otro estudio
acerca de las mujeres de Serrolandia. En la exposicion traje el
desafio de narrar la vida de una persona viva, de caminar en una
linea sutil entre el envolvimiento afectivo inevitable, pero
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también deseable en ese tipo de investigacion, y el alejamiento
necesario, o la objetividad fuerte, como propone Sandra Harding
(2019), para desarrollar analisis sobre jerarquias de género y
rebeldias femeninas en aquella sociedad. La tentativa de dar una
“clase de historia de las mujeres”, teniendo la experiencia de
Dofia Farailda en el centro fue hecha entre lagrimas y sonrisas
mias, de la biografiada y del publico en general. El retorno de uno
de los presentes me dio la dimension de la importancia de un
evento como aquel. El presidente de la camara (in memoriam),
que habia sido mi alumno, me dijo que aquella noche le habia
hecho cambiar de opinion acerca de Dofia Farailda. EI cambio del
prejuicio en admiracion fue la mejor retribucion que yo podria
recibir.

Ese texto es una actividad de autoevaluacién y autorreflexion
acerca de un proceso muy agradable y desafiante como lo fue
estudiar la vida de Doifia Farailda Alves de Oliveira Santos. Al
entrar en el Programa de Posgrado en Historia de la Universidad
Federal Fluminense (UFF) para cursar el doctorado no tenia la
intencion de realizar una biografia, aunque ya tuviera percibido
cuan interesante era la vida de esta mujer; parecia demasiado
pretencioso centrarme solo en una vida para problematizar
representaciones de género en el interior. El proyecto original
traia la intencion de buscar trayectorias de vida, de hombres y de
mujeres capaces de cuestionar las representaciones
“tradicionales” de género en pequefias ciudades, mas
especificamente, en el interior baiano; mi deseo era mostrar que
las representaciones cristalizadas histéricamente acerca de las
masculinidades y de las feminidades estaban mas alla de las
figuras de lo que llamamos en Brasil como “cabra macho'’®’ y la
“mujer seria”*’* (Vasconcelos, C. & Vasconcelos, V., 2018) tan
enfatizadas en los medios de comunicacion, en la literatura, en el
cine y en las telenovelas brasilefias. Sin embargo, al iniciar la
investigacion con fuentes orales, puedo decir que Dofia Farailda
“ocup6d la escena” y decidi estudiar solo su trayectoria. Fui
convencida por mi orientadora, la historiadora y Prof.2 Dr? Rachel
Soihet, a quien agradezco por darle importancia a realizar la

170 Un hombre cuya masculinidad considera dominante.
1 En el capitulo de libro citado, analizo, junto con otra autora, las
construcciones estereotipadas de las/ de los sujetas/os sertanejas/os.
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biografia de una mujer afro-indigena, no escolarizada, pobre,
originaria de la zona rural y residente (en la mayor parte de la
vida) de una ciudad del interior.

No fue solo por el perfil socio-econémico-territorial y étnico-
racial de Dofia Farailda que yo decidi escribir su biografia,
aunque lo considero bastante relevante, teniendo en cuenta que
en Brasil en el area de Historia aun predominan las biografias de
hombres pertenecientes a las elites, blancos, cisgéneros vy
heterosexuales, con bellisimas excepciones.'’? La eleccion por
ese camino se fue dibujando frente a las narraciones escuchadas
en las entrevistas hechas con y sobre ella: miembros de la familia,
su esposo actual y ex-marido, personas de la ciudad, parejas que
se han casado en el “matrimonio de contrato” realizado por ella 'y
autoridades locales me ayudaron a construir un universo bastante
complejo de la trayectoria de esta mujer.

De todos modos, fue a partir del ejercicio metodologico con
fuentes orales'’® que Dofia Farailda “gand” una biografia, o,
mejor dicho, puedo afirmar que quién gano con la produccion fue
la historiografia baiana y brasilefia, pues tenemos delante de
nosotros la posibilidad de aprender con esta mujer - asi como con
tantas otras invisibilizadas por la historiografia oficial -
especialmente por sus sabias lecciones de rebeldias posibles.

A lo largo del texto buscaré, en la reconstruccion del proceso
visto a través de una mirada metodoldgica, poner la rebeldia en
el centro del debate. Lo que me llevo a investigar la vida de Dofia
Farailda, como se dijo antes, fue la necesidad de comprender
cdmo una mujer perteneciente a las camadas mas excluidas de la
sociedad puede atreverse a traspasar fronteras normativas,
afrontando instituciones estatales, como la Justicia y la Iglesia,
construyendo una invencion de la subjetividad (Rago, 2013) para
volver posible su existencia. Pero la rebeldia también sera

72 |_lamo la atencidn sobre algunos cambios recientes en este campo, cuando
hay un esfuerzo de algunas/nos historiadoras/es por contar historias distintas a
las de las clases privilegiadas, como el grupo de investigacion CLOSE —
Centro de Referéncia da Historia LGBTQI+ do Rio Grade do Sul.

173 Las fuentes orales predominaron en la investigacion, aungue también se
utilizaron otras fuentes (escritas e iconograficas), como fotografias, libros de
registro de matrimonio, datos del Censo del IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica) y un contrato de matrimonio firmado por dofia
Farailda.
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pensada aqui como préactica epistemo-metodolégica para la
investigacion. Aprender las lecciones de Dofia Farailda para no
caer en las ataduras contextuales, asi como para aprender con
tedricas y teoricos inspirados de reflexiones libertadoras e
insurgentes para evitar las ataduras epistemoldgicas a las que
estamos sometidas/os.

Cuando pienso en insurgencia epistémica primeramente
considero el ejercicio de desplazamiento de lugares de
investigadora/o e investigada/o. ¢Cudles son los limites y
posibilidades de romper con las jerarquias en la investigacion,
heredada por una academia que se basa en la Ciencia Moderna,
en la cual hay un sujeto que “tiene” y otra/o de quién se debe
“extraer” el conocimiento? Es importante considerar que el
conocimiento cientifico no debe ser pensado como el Unico
valido, los diversos saberes producidos por diferentes pueblos y
culturas deben ser considerados igualmente legitimos, sin que
exista una jerarquia entre ellos (Santos, 2009).

Quiero traer la experiencia de la construccion de la biografia
de Dofia Farailda como una practica hecha a partir de las diversas
influencias que marcaron mi formacion. Trabajar en el campo de
los Estudios de Género y de la Historia Oral, sin duda, me ha
posibilitado un didlogo con metodologias insurgentes para alla de
lo que ya traia en mi equipaje de la experiencia con la militancia
politica. Ese texto también se constituye como una autocritica de
limitacion de los dialogos tedricos que hice a lo largo de la tesis,
en los cuales aun predominaron autoras/es europeos, revelando
como la universidad brasilefia ain estd marcada por una
produccidn con bases eurocéntricas y coloniales de hacer ciencia.
En contacto reciente con las Epistemologias del Sur y con los
feminismos poscoloniales y decoloniales tengo ampliados mis
referenciales tedricos, aunque considere que en el proceso de
construccion de la tesis ya venia ejercitando encuentros
epistémicos, como propone Dernival Ramos Jr. (2019), en el
sentido de estar atenta a una produccion mas horizontalizada.

Para desarrollar un didlogo sobre insurgencia epistémica seran
abordadas en ese texto tres aspectos de mi experiencia como
investigadora: la busqueda de aprendizaje con la escucha a partir
de la Historia Oral, la investigacion como construccién colectiva
y la importancia de una devolucion a la comunidad de los
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resultados de la investigacion, en el sentido de romper con los
extractivismos epistémicos, construyendo rebeldias epistémicas,
esenciales para la produccion de un conocimiento capaz de
contribuir con la lucha por el cambio social.

ORALIDAD E HISTORIA ORAL: EL APRENDER CON LA ESCUCHA

Doria Farailda pertenece a una cultura donde la oralidad es
central en la forma de organizar la vida. Nacida en el afio de 1929
en la finca Caldeirdo do Sapo, ubicada en el interior de Bahia, es
la tercera hija de los once hijos que tuvieron Dofia Supriana
Serafina de Oliveira y el Sefior Pedro Alves de Sousa. Nunca
asistio a la escuela, aunque aprendid, segun su narrativa a ‘firmar
el nombre’ y ‘escribir cartitas’. Nativa de una familia rural y
pobre, la educacién formal le fue negada por las propias
condiciones de vida, tanto en la infancia como en la vida adulta,
pues la necesidad de trabajar y la dificultad de conciliacién entre
trabajo y educacion marcaron su vida, asi como la de muchas
personas como ella en Brasil hoy en dia.

En una de las entrevistas ella afirmé “nunca fui alumna, yo
estudié por cabeza mia”, poniéndose como sujeto de aprendizaje
y demostrando que el hecho de no asistir a la escuela no significo
gue no tenga desarrollado la habilidad de elaborar ideas y
construir sus propias concepciones de mundo. En el proceso de
investigacion, tras algunas entrevistas con ella fue facil percibir
que yo estaba delante de una pensadora, de una filésofa, que me
iba presentando sus concepciones de mundo, desarrollando sus
conceptos, dejando emerger su rebeldia en la capacidad de
dialogar, de forma tactica (Certeau, 2009), con los limites
impuestos por el contexto a una mujer afro-indigena, no
escolarizada, del “campo”!’*y pobre. Esa percepcion me llevo a
escribir un capitulo de la tesis titulado “Nunca me enamoré¢ de
ningin hombre. Tengo amor para dar, ;comprendiste?”:
concepciones del mundo de ‘“casamentera”, en el cual esas
ideas/conceptos/concepciones son desarrolladas por ella. A partir
de esa experiencia a mi me gustaria traer algunas reflexiones
acerca de la relacion entre oralidad e historia oral, para pensar en

174 Término referido al area rural, muy utilizado en la region investigada.
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la potencia de la narrativa como resistencia histérica de los
pueblos colonizados.

El proceso de colonizacién que fundé Europa (Quijano, 2009)
jerarquiz6 saberes, lugares y pueblos, reafirmando diversas
dicotomias, entre las cudles se encuentran la superioridad de la
escritura en relacion con la oralidad. Los pueblos colonizados
fueron considerados inferiores, en parte, por sus préacticas
culturales, muchas veces marcadas por la oralidad. De acuerdo
con Patricio Arias:

La diferenciacion colonial inauguré una dicotomia que
vigorizara desde entonces en toda nuestra historia, por la cual
ellos se asumen como civilizados, desarrollados y modernos;
mientras nos ven como primitivos, subdesarrollados y pre
modernos; pues mientras ellos estan en la historia, nosotros
estamos en la prehistoria; ellos tienen cultura, nosotros solo
folklore; ellos ciencia, nosotros mitos; ellos arte, nosotros
artesania; ellos literatura, nosotros tradicion oral; ellos religion,
nosotros brujeria; ellos tiene medicina y nosotros tenemos magia
(Arias, 2010: 6).

Me interesa pensar como una llamada tradicion oral, traida de
varias partes del continente africano por los pueblos esclavizados,
pero también heredada de los pueblos originarios de las Américas
ha sido histéricamente desvalorizada y puesta como un
conocimiento considerado menor, titulado de inculto. Como
consecuencia de ese proceso historico, poblaciones excluidas de
la educacion formal (analfabetas o semianalfabetas) son vistas
como incapaces de producir conocimiento. El propio término
prehistoria dice mucho acerca de eso. Denominamos prehistoria
el periodo anterior a la escritura, o sea, aquellos que no poseen o
no dominan la escritura son incapaces de producir historia. No es
mi intencion en ese texto profundizar esa discusion que considero
extremadamente importante, mas hace pensar como esa
diferenciacion cultural, citada por Arias, tuvo consecuencias en
la definicion de lo que podria ser considerado ciencia, de cuales
conocimientos son validos, de quien puede ser sujeto productor
de conocimiento. Asi, la mayor secuela de la diferenciacién
cultural es cuando ocurre la asimilacién por las/los propias/os
colonizadas/os de su inferioridad en la capacidad de pensarse a si
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mismos como productores de saber, de conocimiento y de
historia. Dicha asimilacion no es absoluta y la historia de esos
pueblos ya mostrd que la resistencia estuve presente en todo el
tiempo de tentativa de destruccidn de sus culturas y existencias.

Aqui podriamos traer la tan emblematica cuestion suscitada
por Gayatri Spivak (2010): ¢Puede la/el subalterna/o hablar? Si
habla, ;serd oida/o? (Lo que falta tiene importancia para la
produccion de conocimiento valido/validado? Estas son
cuestiones que deben permear las mentes de aquellas y aquellos
que se disponen a trabajar con la historia oral de poblaciones
historicamente excluidas, otrerizadas e invisibilizadas. Volveré a
ellas para pensar sobre la narradora Farailda.

Una recuperacién colectiva de la historia (Marin, 2013) que
marcO Ameérica Latina en las décadas del setenta y ochenta del
siglo pasado, fue un terreno importante para pensar en
epistemologias criticas para una memoria colectiva. Pilar Marin
cita las experiencias de investigacion-accién y de educacién
popular”™ como importantes en la construccién de otras
narrativas acerca de la historia de este continente. Podriamos
pensarlas como proyectos que abren camino para la escucha de
otras voces, para una ‘“historia vista desde abajo”,}’® que
cuestiona las versiones producidas por una “historia oficial”. De
acuerdo con la autora:

La recuperacion colectiva (de la historia) mostrd las
posibilidades de produccion de conocimiento a partir de la praxis
politica y ética, asi como de las diversas logicas de saber de los
sectores populares. Eso en la medida en que fue dotado de un
corpus tedrico-metodoldgico a partir del cual empezaron a ser
producidas "otras" narrativas histéricas que dieron forma
disidente a las oficiales, demostrando el alcance de un
conocimiento que emergié del movimiento popular de aquel
momento (Marin, 2013: 69).

175 |a autora se refiere en el texto a la influencia de intelectuales y activistas
como el sociélogo colombiano Orlando Fals Borda y el pedagogo brasilefio
Paulo Freire.

176 |a autora muestra los dialogos que se dieron entre esta perspectiva, asi
como con la historia social inglesa y con autores de América Latina.
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La experiencia aymara-boliviana del THOA - el Taller de
Historia Oral Andina - que desde 1983 viene construyendo otras
narrativas a partir de la perspectiva indigena, y puede ser pensada
como un ejemplo, no solo de la tesitura de otras narrativas, como
también de una practica metodoldgica de descolonizacion. Silvia
Cusicanqui, una de sus fundadoras, afirma que: “La historia oral
indigena es un espacio privilegiado para descubrir percepciones
profundas sobre la orden colonial y las exigencias morales que de
ellas emanan”. Para la historiadora y sociologa feminista, la
Historia Oral es mucho mas que una metodologia “participativa”
o0 “de accion”, es “un ejercicio colectivo de desalienacion, tanto
para el investigador cuanto para su interlocutor” (1987).

La experiencia de Cusicanqui esta marcada por una opcién
tedrico-metodoldgica de descolonizacion del pensamiento, de las
practicas, del hacer historico de pueblos expropiados por el
proceso colonial. De esta manera, la Historia Oral no siempre
estuvo asociada a las camadas populares. En Brasil, por ejemplo,
la primera experiencia, que ocurri6 a partir de 1973 con la
creacion del “Centro de Pesquisa e Documenta¢ao de Historia
Contemporanea do Brasil” (CPDOC), de la Fundagdo Getulio
Vargas, se dedicaba a estudiar las elites brasilefias. Incluso
aunque el CPDOC se propusiese a contribuir con una “nueva
historia politica”,'’” en el sentido de traer otras narrativas
diferentes de las fuentes escritas, la gran mayoria de los
entrevistados eran hombres blancos y pertenecientes a las
camadas dominantes. Ese movimiento va ampliandose vy
cambiandose a partir de los afios 1980, incorporando otras/os
sujetas/os. Cada vez mas la Historia Oral se vuelve un espacio
gue se propone a escuchar sujetas/os a quienes histéricamente les
fue negado cualquier posibilidad de enunciacion y existencia por
el habla, donde la/el subalterna/o habla, aunque no siempre es
escuchado.

En el bello texto titulado “Aprendiendo a oir: la historia oral
testimonial contra la indiferencia” de la historiadora Marta Rovai
discute la importancia de la escucha, y también de la empatia de
las/los historiadoras/es que si han dispuesto a trabajar con las
memorias de personas que experimentaron procesos traumaticos

177 \er entrevista con Aspasia Camargo (1999).
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relacionados a la violencia de regimenes autoritarios, trayendo la
cuestion: ¢;como el trabajo de historia oral puede traspasar la
frontera de la universidad y contribuir para romper la indiferencia
social delante del dolor?

Ella nos recuerda que hay una enorme comunidad de
narradores, mas hace falta una comunidad de conocimiento que
se disponga a efectivamente escuchar, para abarcar los intereses
en la produccion de trabajos académicos y publicacion de
articulos, hechos a partir de las narrativas. La autora lo relaciona
a una cierta indiferencia al dolor de la/del otra/o, fruto de la
banalizacion de la violencia:

La indiferencia no es producto de la falta de informacidn, y si del
exceso de escenas e historias que banalizan las barbaridades y
estan incluidas en cierta normalidad, cotidianamente aceptada.
La disposicion de admirarse delante del otro es confundida con
“pérdida de tiempo”, cuando deberia ser el contrario: poner
atencion deberia traducirse en “pasar tiempo” necesario para que
las cosas y los proyectos maduren, para que las experiencias sean
comprendidas; de todos los modos, ofrecerse al “otro” para ganar
mas vida (Rovai, 2013: 130-131).

Rovai propone que al revés de “dar voz” debemos “dar oidos”
a las/los narradoras/es. Entonces, pregunto: ;coOmo es posible
desarrollar aprendizaje a partir de la escucha, construyendo
mecanismos que muevan nuestra posicion de investigadores
histéricamente vistos como aquellos que saben, que tienen el
dominio del conocimiento para un lugar de humildad, de una
escucha aprendiente?

Teresa Cunha al discutir formas de emancipacion de las-
mujeres-del-mundo-ex-colonizado, elabora una critica a la falta
de escucha'y comprension de los feminismos norte céntricos a las
narrativas de estas mujeres: “el subalterno habla por si, pero
nuestras sociologias feministas parecen necesitar de desenvolver
competencias de manumision de nuestras ignorancias y sorderas”
(2015: 26). En ese mismo raciocinio, Santos (2009: 46) nos
provoca a pensar que los saberes y las ignorancias deben ser
tomadas, igualmente, como punto de partida para la produccién
del conocimiento. Eso significa decir que es necesario
desvestirnos de nuestras creencias y teorias acabadas y utilizadas
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a priori para leer las realidades o para escuchar a nuestros
narradores.

Mi experiencia con fuentes orales se inicio en la graduacion,
cuando cursaba Historia, en el campus de Jacobina de la
Universidade do Estado da Bahia, en una investigacion realizada
acerca de las mujeres en la ciudad de Serrolandia en la cual las
fuentes orales fueron predominantes. En mi trayectoria de
investigacion, més alla de esas fuentes también dialogué con otras
como procesos judiciales, datos del IBGE, periodicos y
materiales de las entrevistadas como cartas, cuadernos de
confidencias, fotografias, etc. La decision para su uso fue hecha
inicialmente por cuenta de los limites de acceso a otros tipos de
fuentes en una ciudad del interior donde no hay archivos. Sin
embargo, esa eleccion no se dio solo por esta razon. Las fuentes
orales se constituyen como una posibilidad de adentrarse a un
universo muy poco conocido, especialmente cuando el/la
investigador/a opta por traer la vida de personas histéricamente
excluidas de los céanones historiograficos. La riqueza de las
narrativas posibilita otras construcciones textuales que las fuentes
escritas no permiten. Para Alessandro Portelli (1996) al narrar sus
historias los sujetos interpretan, filosofan y elaboran significados
de las experiencias vividas. El analisis e interpretacion no debe
pertenecer solamente al investigador. La entrevista no puede ser
vista como un cumulo de informaciones que deben ser
interpretadas, sino como fruto de una seleccion, de elecciones y
de construccion de ideas del narrador o narradora. Pero ¢como
garantizar que eso sea respetado por el/la investigador/ra?

La oralidad esta muy presente en las comunidades rurales, en
pequefias ciudades, pero también en las periferias de las grandes
ciudades. Podemos pensarla como resistencia de aquellos/as que
viven en los limites. Charlas en la puerta de casa, ruedas en que
se cuentan historias®’® de si y de las/los otras/os, forman parte de
la generacion de Dofia Farailda, pero también de mi infancia.
Tengo muchos recuerdos de charlas en familia que eran posibles
cuando no habia electricidad, lo cual pasaba con frecuencia
cuando era nifia. Sin la opcion de ver la TV formabamos un

178 Opté por usar la palabra historia en oraciones donde supuestamente cabria
la palabra cuento para romper con la jerarquia establecida entre ellas.
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circulo y hablabamos de temas distintos, pero lo que predominaba
eran las historias contadas por mi padre y mi madre. Con los
cambios tecnoldgicos esas practicas fueron perdiéndose,
especialmente después del uso personal de los teléfonos mdviles
que permite que cada uno viva en su propio mundo, existiendo
menos interés de compartir narrativas que compartir links con un
click.

Al reflexionar sobre las jerarquias entre lo oral y lo escrito no
tengo intencion de invertirlas, glamourizando la oralidad o
romantizando las narrativas, pero problematizar el proceso de
desvalorizacion de la oralidad como forma de comunicacion.
Conceicdo Evaristo, escritora tardiamente reconocida en Brasil
por su literatura, afirma que su escritura se origina de la
experiencia con la oralidad, que marcé su vivencia como mujer
negra y advenida de la pobreza: "'Yo no naci cerca de libros, naci
rodeada de palabras y también en el sentido de ensayo que es una
cultura de la oralidad y parte de nuestro patrimonio™ (2017).
Sobre la literatura la autora denuncia: “Es un lugar que en
principio no es para las mujeres negras. Yo busco siempre
acercarme en mis textos al lenguaje oral. A esa oralidad que he
heredado de la cultura afrobrasilefia”. En ese sentido, su literatura
propone un dialogo entre lo oral y lo escrito, sin desvalorizar
ninguno de los lenguajes, siendo que la recurrencia a lo oral
aparece como resistencia y reencuentro con su ascendencia
afrobrasilefia.

Lo traigo para reflexionar sobre la escucha de una voz que fue
acostumbrada a hablar para un colectivo de personas cercanas,
formada en la cultura de la narracion de historias. En esas
historias las formulaciones acerca del mundo aparecen muchas
veces en forma de metéforas, de frases que sugieren ensefianzas,
muchas veces normativas y disciplinarias, pero también con
potencia de rebeldia. Parece que en varios momentos de la
narrativa de Dofia Farailda, al responder una cuestion acerca de
la vida, ella (nos) cuenta una historia, y esta viene rellenada de
elementos de la cultura oral en que fue formada.
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“¢ QUE ES LO QUE TU SABES QUE YO NO SE?””: LA INCOMPLETUD DEL
CONOCIMIENTO COMO INSURGENCIA EPISTEMICA

Como anunciado anteriormente, unas de las propuestas de este
texto es reflexionar acerca del proceso de construccion de la
biografia de Dofla Farailda, la cual elaboro a partir de sus
narrativas, pero también de otras escuchas. En ese topico, al
presentar el proceso metodoldgico de la investigacion, me
propongo a problematizar las posibilidades de aprendizajes desde
mi lugar de investigadora. ;Qué fue lo que Dofia Farailda me
ensefio como sujeto hablante? ;Cudles fueron las posibilidades de
diadlogo entre nosotros, considerando nuestras diferencias? ¢Es
posible romper con las jerarquias académicas teniendo nuevas
formas de produccion de conocimiento en las cudles la
investigadora reconoce sus limitaciones frente a la persona que
esta entrevistando?

Inicio narrando el proceso de trabajo de campo para
reflexionar sobre elecciones, selecciones, encuentros Yy
desencuentros, limites y potencialidades de la construccion del
ejercicio metodoldgico. El hecho de ser originaria de la ciudad*"
en la cual Dofia Farailda vivio la mayor parte de la vida, fue
importante para una aproximacion con ella. Ese proceso fue
construyéndose a lo largo de innumerables visitas hechas a ella
cada vez que yo iba a Serrolandia. Todas las veces ella me recibié
con mucho carifio, ofreciéndome un café o invitindome para
comer algo en su casa. Ese tipo de amabilidad forma parte de
espacios donde el espiritu comunitario no desaparecio. Algunas
veces cuando llegué ella me esperaba “perfumada y arreglada”,
sentada en su sofa y lista para la entrevista, en otras estaba en el
jardin cuidando de las gallinas o de las plantas, cuando me
invitaba a compartir con ella realizaba aquellas actividades
mientras conversabamos sobre la vida, ella me contaba las
novedades y siempre me preguntaba por mi hija, mi madre y mi
padre. Tengo reflexionado que esos encuentros de construccion
procesal de una cierta intimidad fueron esenciales para tornar
posible la grabacion de las entrevistas. La construccion de un

179 Naci en Serrolandia y vivi alli hasta 2001, cuando emigré a Salvador, donde
vivo actualmente.
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proceso de alteridad no puede ocurrir al ritmo de los plazos
académicos. Este proceso precisa de un tiempo distinto. Necesité
ejercitar el aprendizaje de la escucha, con paciencia de esperar
por el ritmo de Dofia Farailda, lo que no me ha costado mucho,
pues siempre fue muy agradable estar con ella, oir sus historias,
observar su cotidianeidad y su pasion por la vida. Pasar el tiempo
con ella nunca fue para mi una pérdida de tiempo, para recordar
a Rovai (2013: 131).

La primera entrevista'® que realicé con ella ocurrio el dia 28
de mayo de 2010. Yo hice una visita anteriormente para hablar
acerca de mis intenciones de hacer la biografia y ella habia
aceptado. Al llegar a su casa, ella estaba acompariada del esposo
(séptimo y actual) y percibi que él no tenia la intencién de
retirarse. Al depararme con esa situacion inusitada busqué
reelaborar la propuesta. Por conocer y convivir con la cultura
local, en cierto sentido yo sabia algunos cddigos y tenia una
nocion de que no seria adecuado pedir para que él se retirase.
Muchas cuestiones me han tomado delante de aquella situacion:
¢Como seria posible garantizar que la entrevista fuese realizada
solo con ella, sin generar una situacion delicada luego en el
primer encuentro? ;Mereceria la pena entrevistarla con aquella
presencia, considerando todas las interferencias que podrian
ocurrir en su narrativa? Delante del escenario solo habia dos
opciones: remarcar la entrevista, lo que también podria crear una
situacion de desconfianza, o realizarla corriendo todos los riesgos
de obtener una narrativa afectada por aquella presencia indeseada
(por lo menos por mi). Elegi la segunda, sin embargo, propuse
que la entrevista fuese hecha con la pareja, lo que fue una
experiencia bastante provechosa, aunque tenga escuchado muy
poco la voz del Sr. Severino.'8!

Esa experiencia reveld6 mucho acerca de Dofia Farailda,
especialmente después de hacer muchas otras entrevistas
exclusivas con ella. Tengo total consciencia de que una entrevista
realizada con la presencia de otra persona trae muchas
alteraciones, cuando esa no es la propuesta, pero como tuve

180 para escribir el proyecto para postular al doctorado ya habifa tenido una
entrevista con dofia Farailda, que fue hecha por Téania Vasconcelos.

181 En la tesis yo analizo el perfil de los esposos de dofia Farailda, incluyendo
el aparente silencio del sefior Severino en esta entrevista.
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muchas oportunidades de realizar otras entrevistas considero que
ese hecho no interfiri6 negativamente en la investigacion, al
contrario, creo que fue interesante observar las variaciones de la
narrativa, lo que ocurre no solo con ese tipo de interferencia, sino
por el propio caracter de la memoria, que reelabora
constantemente aquello que esta siendo narrado. No estamos
hablando del mero acto de recordar, sino de interpretacion,
eleccién, seleccion, olvido y problematizacion implicada en las
subjetividades a partir del presente. Son procesos de construccion
de si que no se puede comprender si el/la invetigador/ra esta en
busqueda de una verdad o una esencia del sujeto.

¢Qué es lo que buscan los investigadores cuando realizan sus
investigaciones? Hay un inmenso debate dentro del campo de la
Historia Oral acerca de los usos - y abusos'®? - que hace de las
narrativas y de las historias de vida captadas por los grabadores o
cameras de video. Partiendo de esa cuestion pregunto: ¢como
construir una intervencién respetuosa, considerando que el hecho
de proponer el estudio de la vida de una persona por si sola ya
significa una intervencion? ;Como enfrentar el desafio de la
horizontalidad habiendo sido formada/o por concepciones de
conocimiento de bases eurocéntricas en la cual la jerarquia de
saberes estd en el centro? ;Como huir de los extractivismos
epistémicos, que reproducen la légica de la extraccion econdmica
colonial en la produccién del conocimiento academico?

Sin la intencidn de contestar a esas dificiles cuestiones, a mi
me gustaria retomar aqui la cuestion puesta anteriormente sobre
la posibilidad de hablar del subalterno. En el pretendo
profundizar el debate propuesto por Gayatri Spivak en su ensayo
titulado “Can the subaltern speak?”, traducido en Brasil en 2010,
como el titulo “Pode o Subalterno Falar?” [“; Puede el subalterno
hablar?”],'8 pero a mi me gustaria reflexionar sobre la
(im)posibilidad de la/del subalterna/o de hablar a partir de mi
experiencia con Dofia Farailda, supuestamente una mujer
subalterna.

Cuando lei el famoso ensayo de la pensadora indiana confieso

182 Usos e abusos es el titulo de un libro sobre Historia Oral.

183, O serfa la subalterna, ya que la autora enfatiza que las mujeres son las mas
afectadas por el silenciamiento? ¢Habria la traduccion no contemplada el
femenino debido a la ausencia de género en inglés?
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que estaba bastante impactada, pero también incomoda con
algunos posicionamientos de la autora en relacion con la
imposibilidad de enunciacion de lo que ella llama de subalterna/o.
Mi primera incomodidad fue la forma de escritura de la autora,
probablemente inaccesible a la mayoria de los y las
subalternos/as, centrales en el ensayo para denunciar la forma de
apropiacion de sus narrativas por los y las intelectuales. Yo
misma (incluso siendo académica) tuve dificultad de comprender
muchas de sus proposiciones y necesité volver a leer algunas
veces el texto. Ese es un debate que no haré aqui, pero que me ha
hecho pensar en la importancia de levantarnos contra los canones
que construyeron la idea de que cuanto mas dificil e inaccesible
el autor escribe, mas erudito y tedricamente superior él es (dejaré
la frase en el masculino como provocacidn para pensar que este
presupuesto fue creado por hombres).

Pero el malestar provocado en mi por Spivak fue la conclusion
que la autora llega al final del ensayo de que el o la Subalterno/a
no puede hablar. Sin embargo, yo comprendo, como Sandra
Almeidal®* - que Spivak no estaba afirmando literalmente que el
subalterno no puede hablar, pero que su habla estaria siempre
intermediada por la/el intelectual que se propone a hablar en
nombre de €l - a mi me gustaria problematizar esta afirmacion.

La investigadora estadunidense Daphne Patai, que entrevisto
mujeres brasilefias en la década de 1980, tuvo una critica bastante
acida'® al ensayo de la pensadora indiana, externando el
sentimiento de “falta de alternativa” a las/a los investigadores que
se proponen a realizar una escucha de los “subalternos”:

Una cuestion levantada por el ensayo de Spivak, de interés
especial para investigadoras feministas, es si es posible existir
alguna postura del investigador ademas de explorador o tonto.
Spivak se explica de una manera que debe causar miedo y
palpitaciones a cualquier investigador privilegiado que sea lo
suficientemente tonto para aventurarse en la escucha de lo que

184 |_a autora del prefacio es una de las traductoras del ensayo al portugués.
185 |a principal critica de Patai a Spivak se presenta en el provocativo titulo
del articulo ¢Quién llama subalterno a quién? en el que cuestiona el concepto
utilizado por Spivak, cuestionando si se ven a si mismos como tales, o si esta
no seria una designacion externa para problematizar por individuos que se
encajan en la categoria de subalternidad.
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“mujeres subalternas” tienen a decir (Patai, 2010: 90).

Mi sentimiento fue exactamente este al leer el ensayo. Miedo
de arriesgarme en la dificil tarea de escucha por los riesgos de
apropiacion de las y los sujetos que estudio. ;Serd posible
encontrar una alternativa que no se configure como extractivismo
epistémico (explorador), pero que no caiga en una cierta
ingenuidad de la/del investigadora/or de considerarse como
alguien que escucha al “subalterno” sin ningun interés (tonto)?

Prefiero creer que es posible construir alternativas en el
ejercicio constante de descolonizacion de nuestras practicas
metodoldgicas. El subtitulo de esa seccion es provocativo en ese
sentido. Si pregunto “;qué es lo que tu sabes que yo no s¢?”’, no
deberia de ser mero ejercicio de retdrica, pero precisa ganar
significado para comprender lo que de hecho las/los sujetas/os
que escuchamos tienen a ensefiarnos. Elijo acercarme al analisis
como lo que se sigue, de la socidloga Teresa Cunha, que hace
posible comprender la agencia de esas sujetas/os, considerando
asi toda la problematica del proceso de dominacién colonial:

El reconocimiento de que el otro habla y que esa habla es un
discurso y una narrativa de una subjetividad en accién, es un
intelecto en otros termos, con otros termos, probable y
parcialmente ininteligibles para mi, es la primera actitud
cientifica que torna posible un pensamiento que engendra las
posibilidades de un abordaje pos-colonial. Estas narrativas estan
tanto permeadas de silencios, hesitaciones, dudas, malestares al
mismo tiempo como son vivas e herederas de muchas energias
de antagonismo y resistencia. No se trata de romantizar estas
narrativas, de re-esencializar a través de actos de purificacion,
autenticidad o primordialidad. Ellas son textos tan complejos y
contradictorios como lo son sus propios contextos. La pregunta
de Gayatri Spivak (1999) si puede el subalterno hablar necesita
de un nuevo respiro heuristico y tedrico: las subalternas hablan,
las leonas rugen pero los oidos internos de las ciencias sociales
contindan sin oir (Cunha, 2015: 26).

Infelizmente esa sordera no se aplica sélo a las Ciencias
Sociales, es muy reciente en el campo de la Historia un dialogo
con una perspectiva pos-colonial, que cuestiona el lugar de poder
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de la/del historiadora/or frente a la escucha de las/los
entrevistadas/os. Finalizo ese tdpico del capitulo trayendo una
vez mas las provocaciones desconcertantes de la boliviana Silvia
Cusicanqui, que propone mas allda de wuna escucha
horizontalizada, un proyecto de investigacion que sea producido
junto a las/a los sujetas/os investigadas/os:

Elemento crucial de ese postulado de simetria también sera la
disponibilidad del investigador en someterse al control social de
la comunidad "investigada™: ese control se refiere no solo al
destino que tendra el producto final de la investigacion, pero al
intercambio de las vicisitudes de todo el proceso, desde la
seleccidn de los temas, el dibujo de las encuestas, el sistema de
trabajo, el retorno sistematico de las transcripciones y los
propésitos o usos de los materiales resultante (Cusicanqui, 1987:
11).

Cuando tuve acceso a la obra de esta importante feminista ya
habia producido la tesis-biografia. Muchas de las cuestiones
puestas por ella me hicieron reflexionar como yo podria haberme
puesto mas en el lugar de aprendiz, en el cual investigada e
investigadora construyen juntas el camino de la investigacion. Sin
embargo, en la experiencia de la investigacion narrada en ese
texto, me encontré con una mujer, supuestamente subalterna
(prefiero subalternada) que, independiente de mi disposicion para
escucharla, se puso como agente del proceso. Con visible placer
en narrar la vida ha cambiado diversas veces mis guiones para
entrevistarla, cambié temas, se recusO a responder cuestiones,
oculté otras, eligié sus temas preferidos para construir una
narrativa que hablase de si. Dofia Farailda habld, hablé, habld, y
yo la escuché.

Finalizo el texto incitando a pensar en el caracter rebelde de
una mujer subalternada que insiste en hablar, subvirtiendo el
lugar que la historia le ha reservado. Pero la historia de las
mujeres ya ha mostrado que ella no es la Unica, y muchas otras,
en diversos espacios, en diversos tiempos, también tejieron
rebeldias, forjaron insurgencias, construyendo de esta manera
posibilidades de existencias y re(e)sistencias.
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MUJERES TEJIENDO REBELDIAS

Porque hay hombres que piensa que la mujer no tiene
derecho. jLa mujer es hija del hombre! jLa mujer mata, la mujer
larga, la mujer pinta, la mujer borda! (habla con mucho énfasis)
Si el diablo entra en ella y el veneno ayuda, si ella fuera una
mujer gue no tenga Dios en el corazén, jella mata! jMata a los
hombres en la cama! (...) Pero la mujer es hija del hombre, a ella
no se le pueden tolerar ciertas cosas, el hombre piensa que
solo él puede ser tolerado y tratado como tal. Pero la mujer es
hija del hombre, la misma sangre que corre en la vena de la
mujer, corre en la vena del hombre, jtodo lo que el hombre
puede hacer, la mujer puede hacerlo también! (Farailda
Santos, 13.04.2006. Mis grifos).

Doiia Farailda es una de esas mujeres seductoras que cuando
comienza una conversacion es casi imposible finalizar.
Escucharla a lo largo de cuatro afios fue un regalo, una
experiencia intensa y desafiante que me cambié como
investigadora. Por cuenta de los limites de espacio del texto,
infelizmente no fue posible traer sus hablas, su proceso de
construccidn de si, su narrativa atrevida, especialmente acerca del
tema de la sexualidad. Opté por presentar solo el fragmento arriba
que revela una de sus facetas. En él, la revuelta contra las
jerarquias de género aparece de forma contundente, aunque ese
tipo de construccion discursiva no sea predominante en su
narrativa; en la mayoria de las veces ella prefiere construir un
discurso pautado en la norma, travistiéndose de una mujer
obediente, adecuada a las expectativas de género acerca de las
mujeres, sin embargo, su trayectoria, sus practicas y su existencia
revelen rebeldias que tenga buscado ocultar en la narrativa.8

Estudiar su trayectoria me posibilité a elaborar nuevas
perspectivas sobre los feminismos, me hizo repensar conceptos
sobre resistencia femenina y sobre mis propias practicas como
feminista. La lucha de las mujeres (y de los movimientos
LGBTQIA+) nos han ensefiado que la batalla contra las
desigualdades, sean ellas de género, de clase, étnico-raciales,

186 Estas cuestiones fueron discutidas en el libro y en algunos articulos. Para
conocer mas sobre la historia de dofia Farailda, ver Vasconcelos (2017, 2018,
2019).
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entre otras, solo es posible con un proceso de construccion
colectiva. Uno de los desafios de los feminismos consiste en
romper con el individualismo y la competitividad presentes en la
academia.

En ese sentido, deseo finalizar el texto afirmando que la
tesitura de creacion de esa investigacion fue colectiva y que hubo
desdoblamientos a partir de ella.*®” Aunque me sea dada la autoria
de la tesis y del libro, su produccion no seria posible sin una red
de personas que contaron sus historias (ademas de la protagonista
Farailda), me ayudaron a encontrar sujetas/os de la investigacion,
me indicaron lecturas, han leido mis escritos y han sugerido
caminos, me acogieron en casa para descanso, entre tantas otras
ofrendas afectuosas, que reconozco aqui como esenciales a una
propuesta de insurgencia epistémica.

La investigacion no se agotd en si misma, una vez después del
lanzamiento del libro en 2017 recibi respuestas importantes.
Ademas de lo narrado anteriormente, una de las hijas de Dofia
Farailda me coment6 haber cambiado la relacion con la madre a
partir del proceso de construccion de mi investigacion. Ella
estuvo presente en la defensa del doctorado, que ocurrié en Rio
de Janeiro, y relaté que escuchar una banca de mujeres feministas
hablar de la potencia de rebeldia de su madre le hizo reelaborar
sentimientos. Para ella no fue fécil ser hija de una mujer que ha
transgredido reglas, sufriendo diversas formas de prejuicios. Eso
nos hace reflexionar sobre como los marcadores de género
ejercen un impacto en las relaciones familiares. Muchas veces las
madres deseadas como ideales son aquellas que se integran a los
modelos patriarcales, las que siguen reglas y no se atreven a “salir
de su lugar”, aquel que impusieron como Unica forma de
vivencia.

Esa experiencia, asi como otras, me llevo a la busqueda por la
construccién de un feminismo para la vida (Ahmed, 2018), en el
sentido de proponer que la produccion del conocimiento sea

187 Me refiero a la creacion de un grupo llamado Coletivo de Mulheres de
Serrolandia, fundado en 2019 con encuentros en un circulo de mulheres para
intercambiar conocimientos construidos a partir de la vida de las mujeres
participantes.

188 Me refiero al regreso del presidente de la cdmara mencionado en pagina
anterior.
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tejido a partir de la vida, de las practicas, de las experiencias, para
romper con una ciencia dicotomica que opone razén/emocion,
hombre/mujer, civilizado/primitivo, cultura/folklore,
cabeza/cuerpo, entre otras, para que sea posible crear escenarios
epistemoldgicos donde la emocion, los sentimientos y el afecto
sean considerados como parte de la produccidn de saberes y de la
produccién de las luchas.
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